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RESUMO

Este trabalho se insere no ambito da Historia da Educagao, mais especificamente da Historia
do Ensino de Filosofia no periodo colonial brasileiro. Esta pesquisa pretende apresentar e
analisar um escrito do século XVIII, a saber o manuscrito do Colégio do Maranhdo, Theses
Logicales de autoria do professor jesuita Bento da Fonseca. O manuscrito Theses Logicales,
mais especificamente a primeira tese do félio intitulado Pro Universalibus in communi, é
tomada como objeto de pesquisa. O problema que se almeja responder é: quais as influéncias
filosoficas presentes nas concepgdes de Bento da Fonseca sobre os universais, especialmente
ao compara-las com as concepcdes do Cursus Conimbricensis e de Rodrigo Homem? Sendo
uma pesquisa de abordagem qualitativa e natureza documental, os procedimentos
metodoldgicos seguem de acordo com o meétodo histdrico-critico e histdrico-cultural, para a
compreensdo do manuscrito e de seu contexto histérico. No primeiro capitulo, realizamos uma
contextualizacdo historica do Cursus Conimbricensis, que foi uma sintese do pensamento
filoséfico jesuitico, e descricdo da estrutura e temas de seu contetdo. No segundo capitulo,
abordamos as Theses Logicales, tratando do seu contexto pedagdgico — a saber o Colégio do
Maranhdo e o magistério de Rodrigo Homem, que foi professor de Bento da Fonseca — seu
autor e caracteristicas paleogréaficas. No terceiro capitulo, analisamos o contetdo do manuscrito
para rastrear a tradicdo subjacente ao texto, e comparar as proposi¢des das Theses Logicales
com o Cursus Conimbricensis e Rodrigo Homem. Na medida em que esta pesquisa versa sobre
um manuscrito pertencente a educacado jesuitica que contribuiu para a formacao da sociedade

brasileira, ela se insere na relacdo entre educacao e sociedade.

Palavras-chave: Educacdo colonial; Colégio do Maranhdo; Bento da Fonseca; jesuitas;

Filosofia.



ABSTRACT

This work falls within the scope of the History of Education, more specifically the History of
Philosophy Teaching in the Brazilian colonial period. This research aims to present and analyze
a writing from the 18th century, namely the manuscript of the Colégio do Maranhao, Theses
Logicales written by the Jesuit professor Bento da Fonseca. The Theses Logicales manuscript,
more specifically the first thesis of the folio entitled Pro Universalibus in communi, is taken as
the research object. The problem we aim to answer is: what philosophical influences are present
in Benedict da Fonseca's conceptions of universals, especially when comparing them with the
conceptions of the Cursus Conimbricensis and Rodrigo Homem? As this is a qualitative
research project of a documentary nature, the methodological procedures follow the historical-
critical and historical-cultural method in order to understand the manuscript and its historical
context. In the first chapter, we provide a historical context for the Cursus Conimbricensis,
which was a synthesis of Jesuit philosophical thought, and a description of the structure and
themes of its content. In the second chapter, we look at the Theses Logicales, dealing with their
pedagogical context - namely the Colégio do Maranhao and the teaching of Rodrigo Homem,
who was Bento da Fonseca's teacher - their author and paleographic characteristics. In the third
chapter, we analyze the content of the manuscript to trace the tradition underlying the text, and
compare the propositions of the Theses Logicales with the Cursus Conimbricensis and Rodrigo
Homem. Insofar as this research deals with a manuscript belonging to Jesuit education that
contributed to the formation of Brazilian society, it is part of the relationship between education

and society.

Keywords: colonial education; Colégio do Maranhdo; Bento da Fonseca; Jesuits; Philosophy.



SUMARIO

1 | I N 20 0107 07X 0 T 11
2. O ENSINO DE LOGICA EM COIMBRA ........cccoovviviieieeeesessssessessessessen e 16
2.1 O ENSINO DE FILOSOFIA EM COIMBRA: O RATIO STUDIORUM E O MODUS
PARISTENSIS ..ottt ettt ettt ettt ettt e b et e et e ente s teeteaneenbeenne s 18
2.2 O COLEGIO DE ARTES EM COIMBRA E A PRODUCAO DO CURSUS
CONIMBRICENSIS ....cooiiiie ettt bbbttt sbe e 22
2.2.1 A elaboragdo dos Comentarii Conimbricensis Societatis Jesu, o Cursus Conimbricensis
.................................................................................................................................................. 26
2.2.2 Estrutura € método do Cursus COnimbriCensis ...........cocuviiiiiiioiiiiieniiiii e 28
2.3 IN UNIVERSAM DIALECTICAM ARISTOTELIS STAGIRITAE ......ccccooevvvninnnnne 29
2.3.1 PFOGINIUMN ...ttt ettt ettt a e e et e e nnb e e e nn e e 30
2.3.2 Comentarii In Isagogem POrDRIFIT ...........ccccccviiiiiiiiiiiiiiiec e 32
2.3.3 Comentarii In Libros CategOriarum ..............c.ccovveviiieiisiiiieiieiisis s 35
2.3.4 In Libros Aristotelis De INterpretatione ..............cocuvviueiiiuniiiessiieessiieessiessssseessnessnnns 38
2.3.5 Comentarii In Libros De Priore ResOIUtIONe .............c.cccooeviiiiiiiiiiiiiiiiieeiee e 41
2.3.6 Comentarii In Librum De Posteriore ReSOIULIONE ............ccccccooeviiiiiiiiiiiiiiiiiieeieee 42
2.3.77 In Librum Primum TOPICOTUN ........cc.coviiiiiiiiiiieeee et 45
2.3.8 Comentarii In Duos Libros EIeNCROVUM ...............ccoooeiiiiiiiiiiiii e 45
3 O COLEGIO DO MARANHAO E SEU ENSINO DE FILOSOFIA ... 46
3.1 O METODO PEDAGOGICO DOS JESUITAS NO BRASIL ....ccoovvrrrerrrircrererenne, 46
32  ACONSTRUCAO DO COLEGIO DO MARANHAO E SUAS CARACTERISTICAS
.................................................................................................................................................. 49
3.2.1 As produgdes do Colégio do Maranh@o ...........cccecvviiiiiiiiiiiiiiiec e 53
3.2.2  Os escritos 16gicos de Rodrigo HOmMem .........ccccoeeiiiiiiiiiiiiicneeceesec e 56
3.3  BENTO DA FONSECA E AS THESES LOGICALES ........ccccoooiiiiiiiiiiiieiieieen 63
3.3.1 Descricao do manuscrito: caracteristicas € eStrutlra ...........ccccoccveeeeerirreeeesiiineeessineenns 68
3.3.2 Apresentacdo do conteldo dO MANUSCIILO .....ccccvviiiiiiiiiiiiiiieiice e 72
4. OS UNIVERSAIS COMO UM TOPICO DA LOGICA SEGUNDO BENTO DA
FONSECA ...ttt e sttt e s et e e ste e Rt e s aeesteeseeateenteeneesneenneanee e 74
4.1 O UNIVERSAL MATERIALMENTE ASSUMIDO E SUAS DISTINCOES .......... 76
4.2 O UNIVERSAL FORMALMENTE ASSUMIDO ....cccoiiiiiiiiiieeiie e 87

43 A DIVISAO DO UNIVERSAL EM ESPECIES .....c.coovvvieicieeieeeeeesssssessensenieninens 99



4.4 REFLEXOES FINAIS SOBRE A ANALISE .......cc.ooooiiieiicieeieeeeeseesseeee e, 109

5 (00103 31 01350 J000 OO 113
REFERENCIAS .......ooiiiiieeisieieeseeeeiee s sn s s s s s s s sanens 118
APENDICE ..ottt 124
ANEXO A - TRANSCRICAO DIPLOMATICA .....co.cooviviesieeseereeeseeensnenes 125
ANEXO B - TRANSCRICAO INTERPRETATIVA .........cocooovviviirieiessesrsnes 131

ANEXO C = TRADUGAQ ....c.ooooiiiiiiieiisie e 138



11

1 INTRODUCAO

“Todos os homens, por natureza, tendem ao saber” (Metafisica, 1 1, 980a 25). Com essa
frase que abre a Metafisica, Aristoteles revela um aspecto essencial da natureza humana, e
podemos chamar de disposi¢ao do ser humano. O desejo de conhecer, a curiosidade e o espanto
ante o desconhecido s3o condigdes primarias para o fazer filosofico. E sdo exatamente aquelas
coisas que estdo mais veladas e obnubiladas que mais motivam as perguntas em torno do objeto.
Uma vez que este trabalho se insere no campo da Historia do Ensino, a saber, do ensino de
Filosofia, a reconstituicao do passado constitui uma perspectiva para a pesquisa. Pois, estando
nods no presente, compor os elementos faltantes do objeto requer interpretacao e articulagao dos
dados.

O nosso objeto se encontra no contexto especifico do periodo colonial, cuja ideia de
uma educacdo de nivel superior ¢ costumeiramente negada pela historiografia. Com efeito, a
dificuldade em relagdo a essa pesquisa ¢ a negagdo sistematica por parte de autores relevantes
como Tobias Barreto (1926), Farias Brito (2012), entre outros, de um ensino superior de
Filosofia no periodo colonial.

Vale também ressaltar o desconhecimento dos textos escolares do ensino superior de
Filosofia na colonia. Esses textos testemunham de forma eloquente o ensino de Filosofia no
periodo colonial. Portanto, a apresentagdo de ao menos um desses textos ¢ de certa forma
imprescindivel para o trabalho. No entanto, a dificuldade ndo serda em provar que havia ensino
de Filosofia na colonia, mas sim com o proprio documento e tudo o que o envolve, como os
seus aspectos paleograficos, historicos e filosoficos.

Todo texto ¢ letra morta se ndo for conhecido o seu contexto. Nao difere com o
documento que iremos apresentar, o que implica a necessidade de estudar o ambiente de onde
provém este escrito (Marques, 2022). Isso ¢ verdade sobretudo na Filosofia, uma vez que as
ideias ndo partem de um abismo vazio, mas sim do chio da experiéncia concreta, posicionado
em um tempo € um espago especificos. Por isso, se faz necessario recorrer as tradi¢des
europeias, donde provém a raiz da tradicdo do manuscrito, uma vez que nao ¢ possivel filosofar
se desligando do passado (Marques, 2023). Assim, o contexto historico do texto, bem como a
tradicdo a qual ele estava ligado, devem ser apresentados.

O documento manuscrito do século XVIII sobre o qual iremos nos deter ¢ intitulado
Theses Logicales, seu autor foi um professor da Companhia de Jesus chamado Bento da
Fonseca. O autor desse texto e de outros, foi professor do Colégio do Maranhao por volta do
final da década de 1720 e inicio de 1730. Ele nasceu em Anadia, Portugal, no ano de 1702.

Entrou na Companhia em 1718, e em 1720 embarcou para as missdes do Maranhdo e Grao-



12

Para, e professou os votos solenemente em 1735. Passou a maior parte de sua carreira
eclesidstica em Lisboa, onde em 1739 exerceu o cargo de Procurador das Missdes do Maranhao
e Grao-Para. Desempenhou tal papel até a expulsdo dos jesuitas em 1759 pelo Marqués de
Pombal. Bento da Fonseca foi exilado, encarcerado € morreu em sua terra natal em 1781 (Leite,
2006 VIII, p. 243). Um fato importante sobre esse jesuita ¢ que toda a sua formagdo de nivel
superior foi realizada no Colégio do Maranhdo, e seu professor foi outro jesuita chamado
Rodrigo Homem.

Temos acesso ao documento digitalizado, enquanto o original se encontra na Biblioteca
de Evora coligido junto com outros textos de mesma natureza e, em sua maioria, de mesma
origem. A Theses Logicales foi escrita em um contexto académico no Colégio do Maranhao
que ofertava cursos superiores de Filosofia e Teologia. O texto constitui uma conclusdo de curso
escrita pelo orientador, que era o Bento da Fonseca, para ser exposto oralmente pelo aluno. Por
isso, se trata de um escrito importante para a Historia da Educagao.

O Colégio do Maranhao, como os outros Colégios espalhados pelo Brasil dirigidos pelos
jesuitas, espelhavam seus curriculos no Colégio de Coimbra e as normativas pedagogicas no
Ratio Studiorum?®. Além disso, os mestres de Coimbra de 1592 a 1606 produziram manuais de
Filosofia que pretendiam ser comentarios de toda a filosofia aristotélica. Partimos do
pressuposto de que esse manual foi utilizado no Colégio do Maranhdo, uma vez que ele foi
usado nos Colégios dos jesuitas em varias partes do mundo e, segundo Gomes (1992), ele foi
usado no Colégio da Bahia. Com efeito, o conteudo do manuscrito tem como referéncia o Curso
de Coimbra, chamado Cursus Conimbricensis. No entanto, o espago de tempo entre o Cursus
Conimbricensis € o magistério de Bento da Fonseca tem mais de um século, por isso fica a
questdo se, nesse contexto, os temas abordados e a forma como sdo tratados foram
completamente espelhados. Os escritos de Rodrigo Homem, professor de Bento da Fonseca no
Colégio do Maranhdo, foram devidamente transcritos e traduzidos por Lucio Marques (2018)
na obra A Logica da Necessidade, e seu contetdo diz algo do ensino de Ldgica no Colégio do
Maranhao. Convém, portanto, seguir o rastro do ensino de Ldgica partindo do Colégio de
Coimbra, passando por Rodrigo Homem, até chegar ao Bento da Fonseca.

O manuscrito Theses Logicales, como o titulo sugere, trata sobre a Ldgica, a saber, a

logica aristotélica. Com efeito, os temas contidos em cinco Theses vao desde os universais? até

L O Ratio Studiorum foi um plano de estudos estatuido pela Companhia de Jesus em 1599 que tinha como fim
pautar a organizacao e a atividade dos varios Colégios da Companhia (Franca, 1952).

2 Se refere ao famoso problema filoséfico dos universais que traz a questiio se a natureza humana, por exemplo
existe verdadeiramente ou se é apenas um conceito, € caso exista, levanta a questao se ela € inerente & coisa ou
esta fora dela.
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os argumentos silogisticos®. O documento conta com cinco flios recto et verso, numerados 51
a 54, conforme disposto no Catalogus Eborensis (BPE COD. CXVIIl/1-1, f° 51r-54v), esta
escrito em latim, como era o costume da €poca, o que exige uma traducdo. A Thesis que € objeto
de analise esta contida no folio 52, e ¢ intitulada Pro Universalibus in communi, que trata sobre
o tema dos universais. A partir desta analise se busca responder ao seguinte problema: quais as
influéncias filosoficas presentes nas concepgdes de Bento da Fonseca sobre os universais,
especialmente ao compara-las com as concep¢des do Cursus Conimbricensis ¢ de Rodrigo
Homem? Para que esta questao seja respondida, se faz necessario a edicado do manuscrito, bem
como a tradugdo ¢ a analise.

A metodologia deste trabalho emerge necessariamente das demandas impostas pelo
problema de pesquisa. Esta pesquisa ¢ de natureza documental, pois, de acordo com Gil (2002),
a pesquisa documental se vale de materiais que ainda nao receberam tratamento analitico, o que
corresponde a situagdo do manuscrito que ¢ a base deste estudo. Vale ressaltar que se trata de
um texto inédito, pois como foi apontado seu conteudo nio recebeu andlise. A abordagem da
pesquisa ¢ qualitativa, uma vez que visa compreender o conteudo do manuscrito de forma
comparativa e critica.

Antes de qualquer analise ou tradug¢ao, foi feita a transcricdo do manuscrito, pois além
do texto vir em latim, também ¢ composta de diversas abreviagdes e sincopes; sem falar na
grafia que traz peculiaridades da época, e dificulta a leitura. Para alcancar esse intento,
seguimos o método da critica textual exposto por Blecua (1983), Cambraia (2005) e Berwanger
e Leal (2008). Em todo o processo de edicao de um texto existem uma série de procedimentos
que devem ser seguidos, esses procedimentos sdo chamados de normas ou critérios de edigao.

No primeiro momento foi feita a chamada transcri¢do diplomatica, que € rigorosamente
conservadora de todos os elementos presentes no modelo, como sinais abreviativos, sinais de
pontuagdo, paragrafacdo, etc. (Cambraia, 2005). Embora, essa transcri¢do poupe o leitor da
dificil tarefa de decifrar as formas graficas da escrita original do modelo, ainda assim ela fica
restrita a especialistas, pois permanecem as abreviagdes.

Em seguida, foi feita uma transcricdo interpretativa. O que significa que as abreviaturas
serdo desenvolvidas, as incorre¢des eliminadas e as pontuagdes adaptadas, além de nessa etapa
haver um forte processo de uniformizacao grafica a fim de aproximar o texto do que teria sido
sua forma genuina (Cambraia, 2005). Para desenvolvimento das abreviagdes nos utilizaremos

do dicionario de abreviaturas de Adriano Cappelli (1929). Caso algumas abreviagcdes ndo

3 Sdo argumentos que possuem duas ou mais premissas cuja conclusio decorre necessariamente delas.
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estejam contempladas na obra do Cappelli, seguiremos os mesmos critérios apresentados por
Marques na Logica da Necessidade (2018, p. 175): “A comparacao entre textos semelhantes,
as palavras proximas ao vocabulério escolastico, a coeréncia entre a abreviatura e a terminagao
latina para o termo transcrito segundo sua fun¢do na frase”. Para que o desenvolvimento de
abreviagdes que o editor ache necessario justificar e esclarecer ao publico, foi elaborado um
aparato critico, conforme Blecua (1983) nas notas de rodapé para explicar as dedugdes
propostas. Esta edi¢dao ainda conserva a lingua original do documento, ou seja, o Latim.

Feitas as transcri¢des seguidas do aparato critico, finalmente o texto estara apto a ser
traduzido. A traducdo do latim para o portugués teve como suporte basico o Diciondrio Latino-
Portugués do Ernesto Faria. No entanto, apesar da abrangéncia, o vocabulario desse dicionario
se restringe ao da literatura latina classica. Sabendo que o latim utilizado no século XVIII ndo
¢ o latim de Cicero, o Dicionario de Raphael Bluteau (1712-1728) se fez muito util para a
traducdo de palavras que sejam tipicas de um periodo mais moderno da lingua latina. Também
na traducdo o aparato critico foi necessario para justificar certas escolhas de palavras e
manifestar a transparéncia de critérios.

Para a melhor compreensado da fonte historica com a qual lidamos, que carece de edigao
impressa, o método histoérico-critico se faz imprescindivel nesse tipo de pesquisa. A partir dele,
o trabalho comeca com a transcri¢do e tradugdo, conforme expusemos. Entretanto, o trabalho
ndo se encerra ai, pois uma vez transcrito e traduzido, o material ainda carece de anélise. Por
isso, de acordo com Marques (2023a) esse procedimento ¢ acompanhado logo em seguida pelo
método histérico-cultural que compreende o conteudo, compara o documento com outros
semelhantes e posiciona o texto dentro do contexto historico e cultural no qual foi produzido.
Tal contextualizagdo sera resultado da pesquisa bibliografica que ¢ o procedimento adequado
para que o contexto histdrico seja esclarecido, uma vez que o problema apresentado requer
dados muito dispersos temporalmente, e ela pode oferecer cobertura a uma ampla gama de
fenomenos (Gil, 2002).

Seguindo esse procedimento no primeiro capitulo se apresenta o percurso do ensino de
Loégica a partir do Colégio de Artes de Coimbra e as normativas pedagdgicas presentes no Ratio
Studiorum. As fontes historicas serdo usadas para descrever a constitui¢do do Colégio e do
curriculo de Filosofia. No mesmo capitulo, conteudo do ensino de Logica ¢ demonstrado por
meio de um tratamento preliminar ao Cursus Conimbricensis, o material didatico
confeccionado para servir como base do ensino de Filosofia nas aulas.

No segundo capitulo, para elucidar que as normas, os curriculos e os graus ofertados

tinham o mesmo valor que em Coimbra, se faz necessario demonstrar historia do Colégio do
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Maranhdo e mostrar suas produgdes a partir dos escritos de Rodrigo Homem, para estabelecer
uma comparagdo inicial com o contetido do Cursus Conimbricensis. Nas se¢des finais do
mesmo capitulo, para apresentar o manuscrito Theses Logicales ¢ conveniente expor algumas
notas biograficas sobre seu autor, o Bento da Fonseca, e assim, descrever os aspectos graficos,
materiais ¢ complementares do manuscrito, na esteira de Berwanger e Leal (2008). Nesse
sentido foi descrito o tipo de letra, o estado de conservacao, a estrutura e algumas peculiaridades
proprias do manuscrito.

Feita essa caracterizagao historica e externa, chega o momento de, no terceiro e tltimo
capitulo, analisar internamente o contetido do f6lio 52. A andlise empreendida buscou as
concepgdes existentes em cada ideia e posicdo tomada por Bento da Fonseca, bem como
rastreard as influéncias presentes no texto. Para tanto, foi utilizada a analise doutrinal conforme
ensinado por Livio Rossetti (1998), que consiste: 1) na compreensdo do conteudo doutrinario
estudado e identificagdo das ideias apoiadas; 2) explicagdo das conexdes que o autor
estabeleceu entre diferentes nucleos conceituais; 3) esclarecimento dos significados de
elementos especificos das declaragdes (em particular os termos técnicos); 4) esclarecimento
pressuposicdes € outras suposicoes que sdo operativas, mesmo quando estdo nas entrelinhas.
Para que sejam identificadas as influéncias e tradigdes compararemos com outros textos de
mesma natureza, especialmente o Cursus Conimbricensis e os escritos de Rodrigo Homem
referentes a Logica.

Historicamente ¢ possivel afirmar que os jesuitas foram os primeiros que estabeleceram
no Brasil uma educacdo sistemadtica e institucional, e que, de acordo com Paiva (2015),
influenciou substancialmente a formacao da sociedade brasileira e o desenvolvimento dos
processos educativos. Entendendo que a educacdo ¢ uma forca motriz para a formagao da
sociedade, nossa pesquisa se insere no contexto da relagdo entre educagdo e sociedade,
conforme o eixo em que esta pesquisa se insere, que pode ser compreendida a partir de uma
perspectiva historica.

Este trabalho se insere na linha de pesquisa Fundamentos e Praticas Educativas, pois, a
partir de uma perspectiva histdrica, as praticas pedagogicas do Colégio do Maranhdo sdo
vislumbradas quando comparadas com as praticas do Colégio de Coimbra. Além disso, 0 nosso
objeto de pesquisa revela em sua estrutura interna a existéncia de um curriculo do Colégio
maranhense. Uma vez que o documento, que ¢ objeto de estudo, nunca recebeu tratamento
analitico, e portanto, ¢ inédito, constitui uma descoberta historica, o que contribui para a
pesquisa na Historia da Educagdo, pois permitird compreender um formato diferente de ensino

na historia.
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2 O ENSINO DE LOGICA EM COIMBRA

Sobre a atuagao dos jesuitas no Brasil ¢ ressaltado demasiadamente o seu carater ativista
e missionario. De fato, a Companhia de Jesus € uma ordem religiosa que nasceu no amago da
contrarreforma e no periodo da invasdo do Novo Mundo, e que, por isso, tinha como principal
objetivo a evangelizagdo dos povos “conquistados” das terras. Quando se fala do aspecto
educacional, que ¢ um elemento constituinte do carisma dos jesuitas, este componente ¢
assimilado a catequizacdo dos povos origindrios, € seu escopo ¢ reduzido ao ensino das
primeiras letras. Pouco se fala da contribuicdo da filosofia jesuitica para temas de extrema
importancia no periodo da colonizagdo, como a possibilidade da liberdade humana frente a
graca divina, ou o debate acalorado entre o professor e tedlogo jesuita Quiricio Caxa (1538 —
1599) e o provincial dos jesuitas no Brasil, Manuel da Nobrega (1517 — 1570) sobre os limites
da legitimidade da escravidao indigena (Storck, 2012). Além disso, com frequéncia ocorre, por
parte de autores brasileiros, um silenciamento generalizado acerca da filosofia pulsante que
vibrava no Estado do Brasil e no Estado do Grao Par4 e Maranhao.

Assim o faz Cerqueira (2002), em parte inspirado pela Historia das ideias filosoficas no
Brasil de Paim (1998) onde afirma que a meditagdo filosofica da colonia tinha que ser mera
repeticao do que se fazia na metrdpole, assevera que a produgao de cunho filos6fico no periodo
colonial era uma copia do aristotelismo portugués que foi superado, como necessariamente
deveria ser, pelo estabelecimento de um novo principio no século XIX que funda a consciéncia
de si, a saber, o Cogifo cartesiano, € ndo mais a conversao religiosa do aristotelismo medieval.
Com efeito, para este autor, a filosofia brasileira do periodo colonial nada mais era do que uma
reproducdo das ideias portuguesas em terras tupiniquins fundada sob principios que deveriam
ser superados, como o aristotelismo e a religido. Portanto, com muita naturalidade e sem medo
de errar, ele diz que a filosofia brasileira so ird surgir de fato no século XIX com Gongalves de
Magalhaes, relegando ao esquecimento da irrelevancia ao menos dois séculos de filosofia no
Brasil.

Leonel Franca (1965) em sua obra Nogoes de Historia da Filosofia comenta a frase de
Tobias Barreto (1926) presente em Questoes Vigentes que afirma que de todas as atividades
intelectuais, o dominio filoséfico € aquele em que o espirito brasileiro mais se mostra acanhado,
frivolo e infecundo. Franca concorda com a asser¢do de Barreto, embora nao atribua esse
defeito a falta de cabeca do brasileiro para a Filosofia, como faz o Gltimo. Mas concorda com
Farias Brito (2012) que atribui esse defeito a juventude da civilizacdo brasileira, que por sua

imaturidade ¢ incapaz de competir com as grandes elaboracgoes filoséficas de outros povos mais
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envelhecidos. Ainda acrescenta que o ensino de Filosofia foi sempre tratado com extremo
descaso, € s6 em seu tempo € que o estudo de Filosofia comegava a se tornar mais sério, através
de Faculdades e Institutos Superiores de estudos filoséficos.

Mas na esteira de Marques (2023) asseveramos que esses autores pouco contribuiram
para a pesquisa filosofica colonial como propomos, uma vez que suas opinides carecem de
pesquisa histérica das fontes. Para refutar as afirmagdes precedentes, o autor elenca alguns
pontos que sinteticamente afirmam que: 1) ainda existem varios escritos filosoficos do periodo
colonial que ndo foram destruidos com a expulsao dos jesuitas; ii) sdo escritos verdadeiramente
filosoficos, cujo conteudo se encontram no ambito da 1dgica, da fisica, da metafisica, da moral
e do direito; iii) tais textos nao se reduzem ao aristotelismo ou tomismo, mas muitos sao
pautados no escotismo, platonismo e na filosofia moderna. Esses escritos eram produgdes de
uma educa¢do de nivel superior, cujos titulos ofertados possuiam o mesmo valor que aqueles
oferecidos pelas grandes universidades da Peninsula Ibérica (Marques, 2018).

A filosofia ibérica foi acomodada nas peculiaridades e circunstancias dos desafios
oferecidos no Brasil aos missiondrios jesuitas. O pensamento filoséfico jesuitico, que tinha
como principais expoentes os padres de Coimbra, estava no seio da Escolastica Barroca?, que
caracteriza a reflexdo filoso6fica do periodo presente nas universidades da Peninsula Ibérica, e a
medida que foram estabelecidos semindrios, escolas, e centros de formagdo em nivel superior
nas terras invadidas criou-se um intercdmbio nas colonias com as universidades da Peninsula
Ibérica. Os escritos, tratados, cursos e disputas produzidos nas instituigdes coloniais brotados
do chdo dos problemas causados pela expansdo da coloniza¢do possuiam um vigor daquilo que
¢ feito in loco, € por 1sso 0 pensamento proveniente disso € denominado “Escolastica Colonial”,
por ser uma extensao colonial da escolastica barroca (Rodrigues, 2019).

Com efeito, o entendimento das producdes da Escolastica Colonial s6 € possivel quando
em contato com as producdes dos grandes centros universitarios da Peninsula Ibérica. Isso vale
ainda mais no que diz respeito aos jesuitas, pois, de acordo com Rodrigues (2019), a escolastica
ensinada nos colégios da Companhia no Brasil foi inspirada naquela que era vigente na
metropole. No que se refere as praticas pedagogicas e ao tipo de filosofia ensinada, os colégios

da Companhia na coldnia se pautavam nas normas do Ratio Studiorum. E como atesta Pich

4 Pich (2011) elenca quatro tendéncias da Escolastica Barroca que caracteriza o movimento, ¢ podem ser
resumidas como: (i) os temas, a sistematizacao da exposi¢ao e o espirito compatibilizador entre Teologia e
Filosofia da Escolastica dos séculos XIII e XIV; (ii) o ideal de reforma interna a Igreja Catolica e a oposicao
aos movimentos protestantes, dando uma nova dimensao aos temas do poder papal e do poder eclesiastico, do
poder secular e da miss@o de conversdo ao catolicismo; (iii) o didlogo com a filosofia moderna incipiente nos
ambitos da logica, epistemologia, metafisica, ética juridica e critica da religido; (iv) o debate acerca do estatuto
do ser humano e o direito dos povos conquistados no Novo Mundo.
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(2023) o curriculo de Artes® dos colégios jesuitas do Brasil Colonial seguia os ditames do
Cursus Conimbricensis, que € a principal sistematizacao da filosofia dos jesuitas.

Com efeito, descreveremos como era o ensino no Colégio de Artes em Coimbra aos
moldes do Ratio e em seguida nos aprofundaremos na filosofia contida no manual de logica In
Universam Dialecticam Aristotelis Stagiritae de Sebastido do Couto pertencente ao Cursus
Conimbricensis, para que possamos ter um ponto de comparacao, com o intuito de no final do
trabalho examinarmos se houveram aproximagoes ou distanciamentos de Bento da Fonseca em

relacao as linhas mestras dos Padres Conimbricenses.

2.1 O ENSINO DE FILOSOFIA EM COIMBRA: O RATIO STUDIORUM E O MODUS
PARISIENSIS

E pouco provével que alguém que estude a historia da educagdo ocidental nio passe em
algum momento pelo método pedagdgico dos jesuitas. O Ratio Studiorum foi o método que
pautou os estudos dos colégios jesuitas desde sua instituigdo em 1599 até a supressao da Ordem
por Clemente XIV em 1773. Sua importancia ndo deve ser menosprezada, ndo somente pelo
fato de que a Companhia de Jesus administrava 728 casas de ensino ao redor do mundo, cuja
metodologia de ensino era normativamente uniforme, mas também porque sua influéncia
irradiou em outros colégios e instituigdes de ensino.

Nao demorou muito desde a fundagdo da Companhia de Jesus por S. Inacio de Loyola
em 1540 com a publicacdo da carta apostolica Regimini militantes Ecclesiae, onde foi aprovada
a existéncia da nova Ordem, para que a educagdo figurasse como um importante elemento do
modus operandi da Ordem. Quando em 1548 Inacio aceitou o pedido do Vice-Rei da Italia de
abrir um colégio em Messina, e no ano seguinte em Palermo, obtendo €xito em pouquissimo
tempo, logo o fundador concebeu o projeto de abrir um Colégio em Roma que servisse de
modelo para os futuros colégios da Companhia, cuja realizacao se deu em 1551.

O Ratio Studiorum s6 viria a ser promulgado em 1599, no entanto os colégios da
Companhia ndo seguiram a esmo, sem qualquer caminho metodoloégico durante este meio
século. Houveram, entdo, nesse periodo os “embrides” do que viria a ser a formulagdo definitiva
do método. Em 1551 foi redigido por Jeronimo Nadal, na época reitor e professor do colégio

de Messina, o primeiro plano de estudos para que fosse enviado para Roma, e de 14 aos outros

5 Por Artes entende-se as vdrias partes do ensino filosofico, distribuidos por trés anos e meio, cujo nicleo era a
leitura das obras de Aristoteles (Gomes, 1992).
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colégios da Companhia. Era um tratado que foi intitulado De Studio Societatis lesu em que ja
continha a organizacdo completa dos estudos (Franca, 1952).

Em julho de 1551, o fundador pede a Nadal para que envie uma descrigao mais completa
do curriculo e dos métodos seguidos no Colégio siciliano. Este documento, que foi um primeiro
Ratio, foi enviado aos outros Colégios, cuja aplicacdo nos diversos Colégios foi acompanhada
de perto por Nadal, ¢ frequentemente citada como mos et ratio Colegii Romani (O costume € o
estudo do Colégio Romano). Entdo apds anos de acimulos de experiéncias colhidas nos
diversos colégios jesuitas, e colaboracdes decisivas de outros jesuitas, como Ledesma, o Ratio
Studiorum, tal qual foi seguido por séculos, finalmente encontra sua instituicdo em 1599. De
acordo com Cordina (1968), Nadal pode com toda justica ser considerado o fundador da
pedagogia dos jesuitas, pois foi ele que, se inspirando no modus parisiensis, estabeleceu as
bases sobre o qual deveria repousar toda a pedagogia dos colégios da Companhia de Jesus.

Embora a referida “pedagogia dos jesuitas” seja tida como um ponto chave na histéria
da educacdo, Leonel Franca (1952) diz com razdo que os jesuitas a principio ndo tinham a
inten¢do de revolucionar as tradi¢des escolares ou inovar o ensino vigente, mas simplesmente
se encaixarem nas exigéncias mais sadias de seu tempo a fim de satisfazé-las da melhor maneira
possivel. Por isso o Ratio Studiorum teve como modelo de ensino o modus parisiensis, cuja
defini¢do Carvalho (2018) sintetiza como uma pedagogia centrada no aluno e um plano de
estudos organizado, desde a disciplina até ao modelo da aula. Nunes (1981) descreve suas
caracteristicas com mais detalhes ao defini-la como uma pedagogia constituida de elementos
referentes & composicdo das classes, ao método didatico, aos estimulos escolares e ao cultivo
da piedade e das letras.

O Ratio foi elaborado seguindo diretrizes pré-estabelecidas e tendo como inspiragdes
movimentos bem identificaveis historicamente. Storck (2016) identifica fontes que
influenciaram o surgimento da educagao jesuitica. O humanismo cristdo ¢ uma das fontes que
deu origem a educagdo jesuita. O humanismo foi tomado pelos jesuitas como o cultivo pelas
linguas e a literatura grega e latina. Aquilo que ¢ humano como as artes, a filosofia e a literatura
que refletem sobre a natureza e sobre o ser humano sdo coisas boas em si. Por isso, em uma
sintese teoldgica une o humanismo classico e os valores evangélicos dando origem ao
humanismo jesuitico. Leonel Franca (1952), por sua vez, identifica o ideal expresso do fundador
imortalizado no lema ad maiorem Dei gloriam, entendendo a gléria de Deus como a
manifestagdo das perfeicdes realizadas em suas criaturas pela obra redentora e criadora. Com
efeito, levar o homem a esse conhecimento e elevando o seu engenho pela educagdo era uma

parte constitutiva desse projeto. De fato, no proémio da quarta parte das Constitui¢oes, onde €
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tratada a instru¢do nas letras, Santo Inacio revela a finalidade da criagdo de Colégios e
Universidades por parte da Companhia: “o edificio das letras deverd ser construido nos
candidatos, assim que for visto neles os fundamentos da abnegagdo e progresso nas virtudes”.?
Podemos como sintese inferir que a educagao dos jesuitas se tratava de uma formagao moral
como pré-requisito de uma formagdo intelectual, que por sua vez era subordinada a uma
finalidade salvacionista.

O modus parisiensis influenciou grandemente na elaboracao do Ratio. A origem do
modus parisiensis remonta as escolas do século XIV que existiam nos Paises Baixos e na
Alemanha em torno das Irmandades de Vida Comum criada por Gerard Groot (1340 — 1384).
Entre outras caracteristicas, a escola era dirigida por um reitor que elegia os mestres, dividia os
alunos em classes e selecionava os textos escolares. Era também dividida em dois cursos:
elementar, em que as criangas aprendiam a ler, escrever, aritmética e gramatica; e classico ou
humanistico, em que se estudava grego, retorica, dialética e outras disciplinas humanisticas
(Nunes, 1980). As escolas dessa Irmandade se espalharam por toda a Europa, servindo de
modelo para colégios parisienses e a Universidade de Paris. Como resultado surge o modus
parisiensis como o produto de uma longa evolucdo e adaptacdes desse modelo.

Dai vem a tipicidade do modus parisiensis de organizagdo e distin¢gdo de fungdes e
autoridades, além de um grande nimero de regras que detalhava as atribuigdes de cada fungao.
Deve ser ressaltada uma caracteristica distintiva originada do Colégio de Montaigu em 1509,
que foi a divisdo de classes. As classes eram agrupamentos de alunos da mesma idade e do
mesmo nivel de instrucdo (Nunes, 1981). No que se refere ao andamento das aulas, haviam
também passos muito bem delimitados que eram seguidos com rigor. Comecava com a
praelectio que consistia nos destaques feitos ao trecho escolhido de um autor cléssico latino ou
grego para a leitura, destacando o género literario e o proveito que se podia tirar daquela leitura.
Em seguida na lectio era identificado todos os elementos intratextuais para em seguida
relacionar o autor estudado com outros; at€ que, por fim, as ideias filosoficas eram retiradas e
se ressaltava valores morais que o texto contemplava. De extrema importancia eram também as
glossas, que nada mais era que os comentarios autorais do professor, que por ele eram ditados

e que os alunos afincadamente copiavam. Do proprio texto surgiam as quaestiones elaboradas

® Loyola (1963, p 482 ) Siendo el scopo que derechamente pretende la Compafiia ayudar las animas suyas y de
sus proximos a conseguir el ultimo fin para que fueron criadas, y para esto, ultra del exenplo de vida, siendo
necessaria doctrina y modo de proponerla; Después que se viere em en ellos el fundamento debido de la
abnegacion de si mesmos y aprovechamiento em las virtudes que se requiere, sera de procurar el edificio de
letras y el modo de usar dellas, para ayudar a mas conocer y servir a Dios nuestro Criador y Sefior. Para esto
abraza la Conpaiiia los Colegios y también algunas Universidades.
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pelo professor ou pelos alunos. Haviam também as disputationes que, seguindo o método
dialético de debate herdado de Aristoteles’, consistiam em discussdes entre um aluno contra
outro, ou uma parte da turma contra outra, sobre uma determinada questao filosofica, cuja
defesa da tese corresponde a questdo feita pelo professor ou aluno que assumia uma
determinada posi¢do sendo interpelado pelo estudante adversario. Apdés o almogo e jantar
aproveitava-se para fazer as reparationes prandii et coenae ou as studiorum exactiones que
eram as repeticoes das matérias vistas em aula. Além disso, os professores tomavam as li¢des
dos alunos em classe, antes de explicar um conteido novo. E algumas vezes na semana os
estudantes compunham frases sobre uma ideia extraida de um autor classico, esse exercicio era
chamado de thema. Aos sdbados havia a recapitulagdo da matéria da semana inteira, a chamada
sabatina (Gomes, 1992; Nunes, 1981).

A disciplina presente no método de Paris também era bastante acentuada fazendo com
que existisse toda uma estrutura de prémios e castigos. Alguns alunos eram encarregados de
entregar os companheiros que estivessem infringindo as regras, e tinham como pena o agoite.
Esses delatores, evidentemente, nao tinham o aprego de boa parte do corpo discente, sendo
chamados pelos colegas de /upi (1obos).

Embora os castigos fossem prescritos quando necessario, Franca (1952) afirma que os
jesuitas ndo eram “amigos” dos castigos corporais, e trabalharam para suavizar esta pratica ao
maximo. A regra 40 do professor das escolas inferiores prescreve que o professor nao seja
precipitado no castigar, e se abstenha de qualquer palavra ou agdo injuriosa ao castigado e a
ninguém chame sendo pelo nome ou cognome (Franca, 1952). Dessa forma, s se recorria aos
castigos fisicos, em casos mais graves em que se entendia que nao bastavam adverténcias
verbais.

Se os métodos punitivos ndo eram estimados pelos jesuitas, em contrapartida, a emulatio
constituia um estimulo positivo aos alunos. Os alunos combatiam entre si para verificar quem
era melhor em latim, gramatica e retorica (Nunes, 1981). A disputa era chamada pelo Ratio de
concertatio, € os vencedores recebiam prémios no fim do ano. Essa pratica nao foi inventada
pelos jesuitas, mas eles elevaram a distribui¢ao de prémios a um momento solene de alto realce
e esplendor, em que compareciam autoridades eclesidsticas e civis, bem como as familias dos

alunos (Franca, 1952).

" Em tal di4logo o interlocutor A adere a tese que animal terrestre bipede ¢ a defini¢io de homem, por exemplo;
enquanto o interlocutor B contesta a tese. Com efeito, o interlocutor B fard uma série de perguntas com a qual o
interlocutor A montaréd premissas em que inferird uma conclusdo. O B fard isso, a fim de fazer com que o A caia
em contradi¢do consigo mesmo. Se o A cair em contradi¢do consigo mesmo, ele devera abandonar a tese
inicialmente sustentada; mas se ndo for levado a contradi¢do, ndo ha motivo para abandonar a tese (Berti, 1998).
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Grande parte desses métodos pedagdgicos foram absorvidos pelos jesuitas e
reproduzidos nos diversos Colégios espalhados pelo mundo. O Colégio de Artes de Coimbra
seguiu de perto tais influéncias e determinacgdes do Ratio, embora por vezes tivessem que fazer
certas adaptagdes por razdes circunstanciais. Além dos métodos pedagogicos, € importante

saber o contexto do Colégio, bem como o contetido do ensino de Filosofia administrado nele.

22 O COLEGIO DE ARTES EM COIMBRA E A PRODUCAO DO CURSUS
CONIMBRICENSIS

D. Jodo III, rei de Portugal, estava insatisfeito com o ensino ofertado na Universidade
de Coimbra, e decidiu criar em 1547 um Colégio de Artes em Coimbra que servisse como
propedéutico ao ensino universitario. Para esse fim o Rei traz um humanista juntamente com
outros professores, que também eram humanistas. Se ele trouxe o humanismo a Portugal de
caso pensado, Casalini (2017) ndo afirma expressamente, mas Nunes (1982) lembra que D.
Jodo III antes disso j& havia chamado professores humanistas para serem preceptores da
aristocracia, inclusive de seu proprio irmdo D. Afonso. Com efeito, podemos ao menos
constatar que o Rei era simpdtico a nova tendéncia humanista, e via com bons olhos a educacao
oferecida por esse movimento.

Casalini (2017) descreve de maneira bem detalhada a escolha de D. Jodo III por André
de Gouveia como novo diretor, € mostra como sempre houve uma tensdo entre Diogo de
Gouveia, diretor de Santa Barbara, e seu sobrinho André de Gouveia, reitor de estudos e
posteriormente diretor do colégio de Bordeaux. Enquanto Diogo, que seguia uma linha mais
tradicionalista do modus parisiensis, considerava o humanismo um prelidio do protestantismo,
André era um grande entusiasta dessa corrente erasmista, o que era o principal ponto de tensdao
entre eles. Quando entdo André se tornou diretor do colégio de Guienne em Bordeaux, levando
consigo os melhores professores de Santa Barbara, essa tensdo se tornou odio por parte de
Diogo. O fato ¢ que intencionalmente ou nao, o soberano de Portugal, trouxe para o Colégio de
Artes de Coimbra o humanismo. Ao mesmo tempo que o modus parisiensis ja pesava como
critério de renovagdo educacional em Portugal desde que D. Manuel I concedeu bolsas para
estudantes portugueses no Colégio de Santa Barbara de Paris (Gomes, 1992).

Em 1548 morre André de Gouveia, € muitos membros do corpo docente escolhido por
ele foram acusados de heresia, muito provavelmente denunciados por Diogo de Gouveia

(Casalini, 2017), e alguns deles condenados pela Inquisicdo. Apds a passagem de alguns
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diretores que nio foram bem sucedidos, em 1555 D. Jodo III manda por carta® Diogo de Teive,
principal do colégio na época, entregar o Colégio das Artes ao provincial da Companhia de
Jesus, Ledo Henriques, para que os jesuitas ensinassem no Colégio. Posteriormente, conforme
o alvara de 1560 assinado pela Rainha D. Catarina®, o Colégio de Artes recebeu o privilégio de
conferir graus, para que os estudantes fossem incorporados na Universidade. O Colégio deveria
ensinar Latim, Grego, Hebraico, Matematica, Logica e Filosofia (Gomes, 1992).

O curriculo do ensino de Filosofia de trés anos e meio evidencia o tipo de filosofia
ensinada. Estudavam-se ou liam-se, como se costumava dizer na época, os livros do Organon
aristotélico, como também a Fisica, a Metafisica, a Etica, e o De Anima (Carvalho, 2018). O
plano de estudos do Colégio de Artes estatuido desde o Regimento de 1552, e que os jesuitas
haviam aceitado integralmente, constituia-se do contetido do primeiro trimestre do primeiro ano
que objetivava ser um prolegdémeno a logica, ou dialética, e a principal obra lida era a Isagoge
de Porfirio. No segundo trimestre liam-se as Categorias, o De Interpretatione € iniciava a
leitura dos Topicos. No terceiro continuava a leitura dos 7Topicos até o livro VII e comecgava as
Eticas de I-IV. No primeiro trimestre do segundo ano lia-se integralmente os Analiticos
Anteriores, encerrava-se a leitura dos 7opicos com o livro VIII, e iniciava a leitura dos
Analiticos Posteriores. No segundo trimestre continuava e concluia a leitura dos Analiticos
Posteriores e liam-se os livros V-VI das Eticas. No terceiro trimestre acabava a leitura das
Eticas de VII-X, era lido os Elencos Sofisticos e comegava os livros da Fisica I-II. No primeiro
trimestre do terceiro ano continuava e concluia a Fisica II-VIIL. No segundo trimestre liam-se
0 De Caelo, De Mundo, De generatione et corruptione e iniciava-se a Metafisica. No terceiro
trimestre liam-se quatro livros do Meteorologicos, o De Anima I-11 e continuava a Metafisica.
No quarto ano concluia o De Anima, lia-se os Parva Naturalia, e encerrava a Metafisica.

E importante elucidar algumas notas distintivas sobre esse plano de estudos. Primeiro o
carater eminentemente aristotélico do curso. Carvalho (2018) ressalta que principalmente no
ambito de ensino superior, filosofia era sindnimo de aristotelismo. Com efeito, filosofar era
equivalente a comentar Aristoteles (Carvalho, 2015). Portanto, Coimbra seguiu a mesma

corrente que os grandes centros de ensino espalhados na Europa. Mas a confirmacao

8 Carta Del Rey Dom Jodo III para o Principal do Collegio das Artes sobre a entrega do dito Collegio. Disponivel
em: https://digitarqg.arquivos.pt/viewer?id=1222245.

% Teixeira (1899, p. 412): “Todos os religiosos da Companhia de Jesus, que forem agraduados em artes fora da
Universidade da cidade de Coimbra pelos privilégios que a dicta companhia tem da sé apostolica, ou
receberem o dicto grau de mestres em Artes em qualquer outra Universidade, ainda que seja fora de meus
reinos possa ler, examinar, presidir, dar graus e exercitar quaesquer outros autos € ministerios pertencentes a
dicta faculdade no collegio das Artes da dicta cidade e na dicta Universidade, ordenando-os para isso o reito do
dicto collegio, conforme ao regimento e provisdes d’elle”.
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institucional do aristotelismo na pedagogia dos jesuitas se d4 com a promulga¢ao do Ratio em
1599, onde ¢ expresso que o professor de filosofia ndo deve se afastar de Aristoteles, exceto no
que for incompativel com a s doutrina®.

Casalini (2017) observa uma contradicao e com certa pitada de ironia faz notar que os
jesuitas colocavam Aristoteles no “rol” dos autores mais cristdos. Ao mesmo tempo, em sua
opinido, o aristotelismo nessa época era um recipiente vazio, ou um nome que carregava apenas
codigos linguisticos passiveis de serem preenchidos com outras doutrinas ainda que opostas a
tradicao aristotélica. Também nesse sentido, Gomes (1992) afirma que Aristételes ndo € algado
naturalmente no Colégio de Artes, mas que ¢ o resultado de um processo derivado do
aristotelismo impuro da medievalidade, porque eivado de neoplatonismo e de espiritualismo
religioso. Mas de acordo com Manuel de Gois (1592), a escolha por Aristoteles foi natural, pois
s0 ele entre os Antigos oferece um género de doutrina absolutamente perfeita com afirmagao
certa e constante.

E notavel como a 16gica ocupa um lugar proeminente na extensio do curso, a tal ponto
que em 1574, o provincial Miguel Torres lamentou que os alunos saiam bons dialéticos, mas
fracos filosofos (Carvalho, 2018). Essa extensdo da logica que chegava no segundo ano, seguida
da fisica, fazia com que a Metafisica fosse quase que deixada de lado. Em alguns casos, por
razao de falta de tempo, a leitura de alguns livros da Metafisica nao era feita, pois julgavam que
grande parte de seu contetdo ja havia sido tratado nas Categorias (Carvalho, 2018).

Isso se dava pela opinido dos jesuitas que a légica era uma arte considerada
indispensavel, pois ela preparava os estudantes para a disputa, e disputar era um elemento
insigne do filésofo. Podemos também cogitar que particularmente os jesuitas davam muita
importancia a légica, pelo contexto histérico em que a Ordem surgiu. Nascida no amago da
contrarreforma, a Companhia da atengdo especial a disputatio para que estivessem preparados
para defender a fé de maneira apologética. Haviam também contendas entre as ordens religiosas
em varios setores, sejam econdmicos, territoriais ou intelectuais, conforme atesta Leite (1939),
e de certa forma, essas disputas, ainda que de naturezas diversas, muitas vezes acabavam
migrando para o ambito académico, como sugere Storck (2023), e ocorriam disputas de teses
filosoficas e teoldgicas, onde cada ordem defendia sua visdo e seus filosofos.

O fato ¢ que a importancia da logica no curriculo se justificava, pois ela dava uma

atencao especial a divisdo, defini¢do e argumentacdo enquanto modos de discorrer (modi

10 Franca (1952, p. 159). Regras do Professor de Filosofia, 2: “Em questdes de alguma importncia ndo se afaste
de Aristoteles, a menos que se trate de doutrina oposta & unanimemente recebida pelas escolas, ou, mais ainda,
em contradi¢do com a verdadeira f&”.
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disserendi). Pela divisdo se chegava ao conhecimento das partes, pela defini¢do ao
conhecimento da esséncia, e pela argumentagao as afecgdes e acidentes (Carvalho, 2015). Pedro
da Fonseca (1964) em sua obra de alto vigor filosofico Institui¢oes Dialéticas explica cada um
dos trés modi disserendi de maneira simples. O Aristoteles Portugués, como veio a ser chamado,
compara a divisdo com uma exploradora diligente que percorre todos os géneros das coisas e
explica as confusdes do ente. Quanto a defini¢do, que € como uma luz que ilumina cada coisa
examinada pela divisdo, ensina o que cada coisa tem de comum e diferencia o que tem de
peculiar, para circunscrever a natureza de cada uma em seus limites. A argumentacdo, que,
segundo o autor, ¢ mais eficaz que as duas precedentes, conclui, para além do ja achado, o que
convém para cada coisa. Os modos de discorrer, como partes constituintes da logica, se
encontram a servico da investigacdo e descoberta (inventio), como afirma Carvalho (2018).

Esse cuidado referente a logica correspondia ao foco dado a exercicios como as
disputationes que exigiam acurado treinamento na argumentagdo. Como foi dito, a disputatio
era um elemento pedagogico herdado do modus parisiensis, ¢ nos Estatutos de 1565 ¢
reafirmada a proeminéncia das disputas no Curso de Artes do Colégio de Coimbra'l. Com
efeito, a disputa era um exercicio basilar no método pedagogico dos jesuitas, pois seu propdsito
final era a maturacdo da agudeza e perspicacia de engenho, por isso o primado concedido a
oralidade (Gomes, 1992). Todos os dias se separava meia hora para um pequeno exercicio de
disputa ap6s a aula. Nas tardes de quinta feira havia uma disputa publica mais longa e
regulamentada.

A centralidade da disputa deve ser tdo ressaltada, pois foi justamente por sua
importancia e demasiada aten¢do dada pelos professores da Companhia que o Cursus
Conimbricensis foi produzido. A oralidade claramente se sobressaia em relagdo a escrita, por
isso Gomes (1992) adjetiva tal metodologia como “socratica”, ainda que sustentada pela logica
formal da escoléstica. Mas as disputas deveriam ser amparadas por um arcabougo tedrico que
somente o texto, que era passado pela lectio, poderia dar. Também Miranda (2020) atesta o
primado da palavra oral sobre a escrita no ensino da Companhia, onde buscavam a eloguentia
perfecta, pois acreditavam na utilidade da oratdria para a missdo evangelizadora. Embora a
disputa ocupasse o lugar central no método, ela so era frutifera se a exposicao estivesse sendo

observada.

1 Rosa (2015, p. 165). “Cada somana se tera um dia de disputas publicas dos cursos que sera a quinta feira
quando na somana ndo ouuer dia Sancto e quando o ouuir tersedo ao sabado; e quando na somana ouuer mais
dias Sanctos que hum néo se terdo por ndo se impedirem tanto as ligdes”.



26

2.2.1 A elaboraciao dos Comentarii Colegii Conimbricensis Societatis Jesu, o Cursus

Conimbricensis

Uma vez que os alunos se ocupavam demasiadamente escrevendo os ditados dos
professores e copiando apostilas, ndo sobrava tempo suficiente para os exercicios, e
principalmente para o centro da aula, que era a disputa. No prefacio da primeira edi¢ao de 1564
dos Institutionum Dialecticarum, apos elogiar o método de exposicao dos livros de Aristoteles,
Pedro da Fonseca lamenta que ela carrega em seu bojo o assiduo trabalho de escrever fazendo
com que o tempo se torne diminuto para o exercicio da disputa. E confidencia que nem eram
lidos todos os livros enumerados, e nem o tempo concedido a disputa era tdo duradouro quanto
se desejaria. De fato, embora houvesse um curriculo, seu cumprimento era quase impossivel,
pois ou os exercicios eram suprimidos, ou a leitura dos livros era corrida e sem profundidade.
Portanto, a ideia da produ¢@o de um Cursus, ou como chamariamos hoje, de um livro didatico,
que servisse como o texto ja posto, surgiu como uma necessidade urgente.

Em 1561 o padre Jeronimo Nadal elegeu um grupo de quatro padres para a composicao
do Cursus tendo como chefe Pedro da Fonseca, além dos trés ajudantes Marcos Jorge, Cipriano
Soares e Pedro Gomes. Nadal ordena a edi¢do do Cursus a fim de que se evite que os alunos
escrevam tanto, e recomenda que os estudantes so redijam quando o mestre quisesse notar algo
muito importante.

Mas o Cursus s6 viria a luz muitos anos depois, € ja ndo seria com Pedro da Fonseca. O
andamento da publicagdo do Cursus chefiado por ele foi um fracasso, e por diversas razdes.
Gomes (1992) sintetiza trés causas para o fracasso: a lentidao préopria do Pedro da Fonseca, as
ocupacdes tanto impostas pela Companhia a ele quanto por si mesmo, € o ter um plano pessoal
que ndo coincidia com a colegialidade necessaria para o projeto. Por conta do atraso na
publicagdo da obra, houve muita pressao por parte da provincia portuguesa para que afastasse
Pedro da Fonseca da tarefa, o Superior Geral da Ordem, Everard Mercurian, acatou os pedidos
de afastamento, sendo depois confirmado pelo seu sucessor Claudio Acquaviva.

A querela pela autoria nominal continuou e se acirrou quando o jesuita espanhol Luis
de Molina pediu que o seu texto fosse ditado nos anos 1563 a 1567 quando foi professor do
Colégio de Artes, alegando a superioridade de suas glossas. A despeito das investidas insistentes
de Molina para a publicagdo de suas glossas, outro jesuita foi encarregado de presidir o curso,
o padre Manoel de Gois. Revoltado, Molina alega que a Provincia portuguesa ndo o escolheu

porque queriam que a autoria do Cursus viesse de um portugués. Para Gomes (1992), ele ndo
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se enganou nisso, pois tudo estava sendo encaminhado para que um portugués assumisse a
autoria.

Apos tantos desmandos, em 1582 quatro novos jesuitas foram escolhidos para a redacao
do Cursus em 1590: Manoel de Gois (1543 — 1597), que encabegou o projeto e foi responsavel
pela redacdo de sete de oito livros do projeto; Sebastido do Couto (1567 — 1639), que foi
responsavel pela Dialectica; Baltasar Alvares, autor do apéndice do comentario ao De Anima,
o Tractatus De Anima Separata; € o Cosme de Magalhaes, além de ser o editor dos comentarios
ao De Anima, foi autor de outro apéndice da citada obra, o Tratactio aliquot problematum ad
quinque sensus spectantium (Carvalho, 2018).

Foram cinco tomos publicados divididos em oito livros com a intengdo de abarcar toda
a filosofia de Aristoteles. O processo durou quatorze anos com o primeiro livro publicado em
1592 e o ultimo em 1606. Os sete primeiros livros sdo assinados por Manuel de Gois, € os
demais respectivamente por Baltazar Alvares, Cosme de Magalhdes e Sebastiio do Couto. Eis
a lista dos livros: 1. Comentarii Colegii Conimbricensis Societatis Jesus In octo libros
Physicorum Aristotelis Stagiritae, 1592. 2. Comentarii Colegii Conimbricensis S. J In quatuor
libros De Caelo, Aristotelis Stagiritae, 1593. 3. Comentarii Colegii Conimbricensis S. J. In
Libros Meteororum, Aristotelis Stagiritae, 1593. 4. Comentarii Colegii Conimbricensis S. J in
Libros Aristotelis, qui Parva Naturalia appellantur, 1593. 5. In Libros Ethicorum Aristotelis ad
Nicomachum, aliquot Conimbricensis Cursus Disputationes in quibus Praecipua quaedam
Ethicae Discipline capita Continentur, 1593. 6. Comentarii Colegii Conimbricensis S. J. In
Duos Libros De Generatione et Corruptione, 1593. 7. Comentarii Colegii Conimbricensis S. J.
in tres libros De Anima Aristotelis Stagiritae, 1598. 7.1. Tractatus de Anima Separata. 7.2.
Tractatio aliquot problematum, ad quinque sensus spectantium. 8. Comentarii Colegii
Conimbricensis S. J. in Universam Dialecticam Aristotelis Stagiritae, 1606.

A auséncia que mais salta aos olhos ¢ a Metaphysica, mas quem conhece o Corpus
Aristotelicum percebe outras auséncias que também sao importantes, entre elas a Politica, a
Retorica e a Poética. Também faltou o De Sensu et Sensibili e os livros de biologia animal.
Acontece que alguns desses livros foram subsumidos e estudados em outros livros ou em outros
momentos. Os livros de carater mais literario eram estudados no curso de Humanidades que
antecedia o curso de Filosofia (Carvalho, 2015).

Com a morte de Manuel de Gois em 1598 e temendo o Provincial Francisco de Gouveia
de passar a responsabilidade para Pedro da Fonseca, por este ser demasiadamente vagaroso,
criou-se um impasse. E por esse motivo, o comentario a Metaphysica ndo foi publicado. Um

outro problema ¢ que o livro que trata da Logica aristotélica foi publicado por ultimo, e pela
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ordem dos saberes na concepgao escolastica, e do proprio curriculo do Colégio de Artes, deveria
vir primeiro. O Preposito Geral Pedro da Fonseca estava consciente desse problema, e a
publicacdo da Physica em primeiro lugar constituiu uma solugdo emergencial para que nao

houvessem mais atrasos (Gomes, 1992).

2.2.2 Estrutura e método do Cursus Conimbricensis

E digno de nota os objetivos alcangados, que sdo elencados por Carvalho (2018), pois
nos fazem perceber o alcance pragmatico obtido por esses quatro jesuitas: 1) A impressao das
licdes, que fez com que os alunos ndo perdessem mais tempo copiando; ii) um trabalho em
conjunto que buscou uma identidade filosoéfica; iii) a utilizagdo de uma lingua internacional,
que permitiu maior alcance; iv) a repercussdo global provada pelas diversas edicdes; V)
modernidade e pragmaticidade mostradas num perfil enciclopédico e expositivo. Além disso, o
respeito a letra aristotélica, tdo pedido por Pedro da Fonseca na forma de um retorno as fontes
(veluti in cunabulis) e tdo esquecido pela geracdo anterior, segundo o mesmo autor, foi
verificado.

Manuel de Gois e Sebastido do Couto seguiram essa metodologia que contava com dois
degraus: a explanatio e a quaestio. Na explanatio era reconstituido no centro da pagina o texto
aristotélico que seria o tema do capitulo ou da quaestio traduzido para o latim, diferente de
Fonseca nos Comentariorum Metaphysicorum que conservava o texto grego. Em volta do texto
reconstituido figurava o Commentarius que trazia detalhes caracteristicamente filosoficos a
respeito do dito texto. Era muito comum que o Commentarius superasse em extensao o texto.

A fase da quaestio se caracterizava por uma sé€rie de perguntas que emergiam pela lectio
feita anteriormente. E cada quaestio era subdivida por varios articulus, que trazia uma estrutura
interna bem definida. O carater enciclopédico do Cursus Conimbricensis ¢ visto exatamente
nesse ponto. Pois cada articulus traz uma tese sobre uma determinada questdo, € com os varios
articulus ¢ verificada uma reunido de teses que eram objetos de debates na época, € muitas
vezes faziam recurso de teses bem inovadoras para o periodo. Ora, a maior parte das teses
contidas no Cursus ndo eram as teses oficiais da Companhia, ou seja, eram teses que os jesuitas
entendiam como ndo aristotélicas. Acaso isso constitui um descumprimento do que foi
postulado no Ratio? Nao. Pois essas teses nao eram professadas, mas apenas expostas. A prova
disso era que apos a exposicao, elas eram combatidas uma por uma por refutacdo. Com efeito,
na escrita das ligdes impressas ¢ colocado aquilo que € mais caro no aspecto oral do ensino dos

jesuitas, que € a disputatio. Nos ultimos articulus da quaestio ou, as vezes, no mesmo articulus
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em que estavam contidas as teses erradas, eram postuladas as teses consideras corretas por
serem vista como as mais aristotélicas.

Diante dessa estrutura, Carvalho (2015) nota uma tripla metodologia que ¢ dividida na
exata reconstituicdo dos textos aristotélicos; a interpretacdo buscada na fonte aristotélica
permitindo o levantamento de questdes e, por fim, a discussdo progressiva das questdes na via
da doutrina. Em cada tomo se faz evidente uma hipertrofia textual ou hipertextualidade
testemunhado por René Descartes, que estudou a partir do Cursus Conimbricensis. Ele acusou
os manuais de serem longos e verborragicos, significando que perderam o tempo que

pretendiam poupar (Casalini, 2017).

2.3 IN UNIVERSAM DIALECTICAM ARISTOTELIS STAGIRITAE

O espaco de tempo da impressao do livro anterior, que foi o comentario ao De Anima,
publicado em 1598, até o referido livro escrito por Sebastido do Couto, publicado em 1606, foi
de oito anos. Era de se esperar que a expectativa pela publicacdo deste livro fosse
demasiadamente grande, tanto por conta da demora quanto pelo fato da Logica ser uma
disciplina de extrema importancia que no ordo disciplinis deve vir primeiro.

Por conta desse atraso deu-se ensejo a um incidente chamado Ldgica Furtiva, que foi a
impressao de um curso de Logica sob a falsa chancela de Cursus Conimbricensis. De acordo
com Gomes (1992), um editor alemao aproveitou um curso de Logica redigido a trinta anos
atras, e o editou sob o titulo Colegii Conimbricensis Societatis lesu Comentarii Doctissimi in
Universam Logicam Aristotelis. O fato ¢ que esse pseudo Cursus Conimbricensis fez um grande
sucesso pela Europa, contando com quatro edi¢des simultaneas em Frankfurt, Hamburgo,
Colodnia e Veneza. Por conta disso, Sebastido do Couto se viu pressionado a terminar a tarefa a
qual foi designado, e, talvez para marcar a diferenca com a dita fraude, o titulo da esperada obra
dos conimbricenses designava um comentario a Dialética, e ndo a Logica (Carvalho, 2018), que
eram nomes mais ou menos sindbnimos naquele periodo.

A obra de Couto era um comentario a todo Organon aristotélico, ou seja, todas as obras
de Aristoteles referentes a Logica e ao discurso, com excecdao dos ja mencionados livros da
Poética e Retorica. A Isagoge de Porfirio antecedia os livros do Estagirita. Portanto, essas sdo
ordenadamente as obras comentadas: a Isagoge de Porfirio, e de Aristoteles os livros das
Categorias (Categoriarum), A Interpretacdo (De Interpretatione), Primeiros Analiticos (De
Priori Resolutione), Segundos Analiticos (De Posteriore Resolutione), Topicos (Topicorum) e

Elencos Sofisticos (Elenchorum). Cada livro ¢ antecedido por um proémio, além da obra como
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um todo constar de um proémio, que possui uma importancia fundamental, pois eles dao
informagdes detalhadas sobre os contetidos das obras e 0 modo como seus autores se dividiam
(Carvalho, 2010).

E importante frisar a hipertextualidade do Cursus Conimbricensis, e mais
especificamente do /n Universam Dialecticam Aristotelis Stagiritae sobre o qual nos deteremos,
demonstrada no ntimero de paginas 3,5 vezes mais extensa que o Organon comentado. Isso
denota a atencdo dada as questdes que eram analisadas sob todas as oticas possiveis da época.
Com efeito, ndo poderemos seguir detidamente todos os passos dos mestres conimbricenses,
pois isso levaria mais que uma dissertagdo. Nao temos condi¢des de nos aprofundarmos nas
discussoes travadas, mas iremos expor os conceitos, suas definigdes e divisdes, mas ndo as
argumentagoes.

2.3.1 Prooemium'?

A primeira Quaestio intitulada “Utrum ars probe definiatur a Philosophis” comeca se
questionando sobre a origem das artes. Entenda-se arte aqui como producdo humana. Ao
contrario da acusac¢do de muitos contra a natureza, que deu naturalmente a outros seres vivos
armas e roupas, enquanto “criou” o ser humano nu e desarmado, Couto lembra que esse defeito
foi compensado pelo dom da razdo e das maos, o primeiro para pensar € o segundo para
produzir. A natureza d4 ao homem a inteligéncia ndo apenas para preservar sua vida, mas
principalmente para conhecer as obras que foram feitas pela mente divina, e assim se aproximar
do proprio Deus.

O autor traz uma defini¢cao de arte na esteira de muitos autores classicos como Cicero,

13 No entanto,

como “colecdo de muitas concepgdes sobre uma coisa para um fim 1til a vida
ele entende essa defini¢do como incompleta, pois ndo abrange as artes praticas. Por isso, ele
traz outra definigcdo: “as artes sdo reunides de muitos habitos sobre um mesmo objeto que sao
mais propicios a poténcia humana”,

A segunda Quaestio intitulada “Nam artium divisio recte se habeat” apresenta a

discussdo sobre a divisdo das artes. A arte ¢ dividida em trés partes, de acordo com a ordem das

12 As tradugdes a seguir s3o nossas.

13 Cursus Conimbricensis, Prooemium, q. 1, art. 2, p. 8. Ars est colletio multarum de uma re comprehensionum
ad finem aliquem utile vitae. (Doravante o Cursus Conimbricensis serd representado nas notas de rodapé como
CO).

14 CC, Prooemium, q. 1, art. 2, p. 9. Sunt enim collectiones multorum habituum circa unum obiectum ad
hominum vitam maxime condutentium.
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coisas (ratio rerum), a ordem do fim (ratio finis) e a ordem da dignidade (ratio dignitatis). A
primeira divisdo se refere a ordem das coisas que tratam do discurso, seja externo, pelo qual
falamos e comunicamos, seja interno, pelo qual a propria mente raciocina consigo. E outras que
tratam das coisas, a medida que diferem do discurso, pois de certa forma, o proprio discurso ¢
coisa. Aquelas s3o chamadas discursivas, e estas reais.

A segunda divisdo, que diz respeito a ordem dos fins ¢ esta: artes praticas e
contemplativas ou teodricas. Esta divisdo o autor toma de Aristdteles nos Topicos e na
Metafisica. As artes praticas sao aquelas que o fim ¢ o trabalho (opus). As teoricas sao as artes
cujo fim € somente o conhecimento da verdade. Segue-se, entdo, subdivisdes das artes praticas
que valem a pena serem elencadas. As artes praticas se dividem em agentes e eficientes. As
agentes sdo aquelas que as agdes permanecem no sujeito agente. A arte agente ¢ subdivida em
moral e racional. A moral em Etica e Politica Econdmica. J4 as artes eficientes, algumas dirigem
o discurso externo pelo qual nos comunicamos, como a Gramatica e a Retdrica, outras dirigem
coisas externas como a pintura, a danga e a arquitetura, etc. Conforme Aristoteles afirma na
Metafisica, as artes tedricas sdo distribuidas em trés partes: Fisica, Matematica e Metafisica /
Teologia. A Fisica contempla a natureza das coisas naturais. A Matematica considera a
quantidade das coisas. E a Teologia trata principalmente de Deus e das substancias separadas
da matéria.

A terceira divisdo, que diz respeito a dignidade das artes, se da em superiores €
inferiores. As superiores sao a Fisica, Doutrina Moral e Metafisica/Teologia. As inferiores se
subdividem em Liberais e Servis. As artes liberais sdo sete: Gramatica, Retorica, Dialética,
Aritmética, Geometria, Musica e Astrologia. As principais artes servis sao sete: Agricultura,
Caca, Militar, Fabril, Cirurgia, Tecelagem e Nautica.

A quarta Quaestio intitulada “Utrum Dialectica sit vere, proprieque scientia, et ab aliis
distincta?” define a Dialética como a arte ou doutrina de argumentar (disserendi). Ela ensina o
método para a nossa mente descobrir o desconhecido a partir do conhecido. Assim, € observado
um fim préximo da Dialética, que € ditar as regras de argumentar (disserere) e descobrir
(inventio), e um remoto, que ¢ propria pratica argumentativa. Dessa forma, Couto divide a
Dialética em duas partes: teorica (docentem) e aplicada (utentem). A primeira se refere a um

fim préximo, e a tltima a um fim remoto®®.

15 Carvalho (2018) detalha que o fim préximo, que corresponde a parte docentem da Dialética diz respeito a
prescrever as normas e os métodos da descoberta (inventio), enquanto o fim remoto, que corresponde a parte
utentem, se trata de pOr a propria obra da descoberta a servigo de outras faculdades.
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Na quinta Quaestio intitulada “Quod nam sit adaequata Dialectica subiectum” ¢&
definido o objeto da Dialética, a saber, o modo de argumentar (modus disserendi). Nela constam
trés partes: divisdo, definicao e argumentacao. A divisao separa as partes do objeto cognoscivel,

a definigdo traz a esséncia, € a argumentacao traz as relagdes e acidentes.

2.3.2 Comentarii In Isagogem Porphyrii‘®

O comentario a Isagoge de Porfirio, comeca pelo contetido do prefacio, a saber, o tema
dos universais. O universal tomado de maneira geral (universale communissime sumptum) €

3

definido como “uma coisa una (unum quid) que pertence a muitos”?’, tal como a palavra
“homem” que ¢ predicado de muitos. O universal ¢ divido em simples e complexo. O universal
complexo ¢ dito daquela proposicdo geral que retine varios individuos como “todo homem ¢
mentiroso”. Esse universal sera tratado no De Interpretatione e nos Analiticos Posteriores.

O universal simples ¢ tudo aquilo que se refere a muitos e nao possui complexidade de
proposicdo. Costuma ser dividido em quatro partes: universais in causando, in significando, in
essendo, in praedicando. O primeiro se refere aos universais que sdo causas comuns das coisas,
como Deus, mentes brilhantes (supernae mentes), orbes celestes. O segundo se refere a palavras
e conceitos que ndo indicam apenas uma coisa singular, mas varias. Por exemplo, a palavra
“homem” que se refere ndo apenas a Socrates ou Platdo, mas a natureza comum dos homens.
O terceiro se refere as naturezas comuns presentes em muitos inferiores, como a natureza
humana ou a natureza equina que sdo encontradas em seus singulares. O quarto se refere aquilo
que ¢ predicado de muitos, como homem se predica de todos os homens, e cavalo se predica de
todos os cavalos.

Apos essa exposicdo, o autor traz as classes de filosofos que tratam dos universais. A
primeira classe de filésofos abordada ¢ a dos Nominalistas, cujo maior expoente foi Guilherme
de Ockham. Para ele os universais ndo existem, € ndo pode haver conhecimento verdadeiro a
partir dos universais, mas apenas dos nomes. Isso significa que ndo existe uma natureza comum
aos individuos, mas apenas um nome comum. A segunda classe ¢ aquela que cré nos universais

de Platdo, em que Couto deixa claro que ¢ uma atribuicdo a Platdo dada por Aristoteles na

16 Pedro da Fonseca explica o porqué da Isagoge de Porfirio funcionar como introdug¢do aos Predicamentos ou
Categorias, além de, no processo, aclarar a importancia do problema dos universais. Ele reafirma o que ¢ dito
no prefacio da Isagoge de que ndo € possivel entender os dez predicamentos sem entender o que sdo o género,
a espécie, a diferenca, o proprio e o acidente, estes, por sua vez, sao universais. Portanto, antes precisa ser
definido o que € o Universal, como género comum a essas cinco espécies. (Fonseca, 1964).

' CC, In Isagogem Porphyrii, q. 1, art. 1, p. 60. Universale communissime sumptum, apud omnes est unum
quid, ad multa pertinens.
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Metafisica. Essa tese postula que as naturezas comuns das substincias existem separadas dos
singulares; essas naturezas comuns sio os universais. Tanto a primeira quanto a segunda tese ¢
rejeitada por Couto.

O autor segue a tese postulada por Aristoteles e a admite como verdadeira. Aristoteles
ensina que as naturezas comuns podem ser encontradas além dos termos, ndo separadas dos
singulares, mas multiplicadas neles. Dessa forma, o universal ¢ definido como aquilo que € apto
a estar em muitos. Além disso, traz uma segunda defini¢ao: “aquilo que ¢ apto a ser predicado
de muitos™8. A primeira defini¢io considera o aspecto metafisico ¢ a segunda o 16gico. Dai
vem a divisdo comum em universal in essendo e universal in praedicando®.

Para que uma coisa seja universal Couto elenca trés condi¢des. A primeira é ser uma
coisa una (unum quid). A segunda ¢ a capacidade de ser predicado (aptitudinem ut praedicetur).
A terceira condi¢@o ¢ “sobre muitos” (de pluribus), ou seja, que haja varios de acordo com o
nome que a coisa universal significa. Nas questdes subsequentes as discussdes sdo pautadas em
cada uma das trés condi¢des. A Quaestio Il “De unitate rei universalis” se refere a unidade.
Primeiramente o autor traz a divisdo aristotélica presente na Metafisica (V 6,1015b 19 — 1016a
15) de uno por si (unum per se) e uno por acidente (unum per accidens). O que € uno por
acidente ¢ definido como aquilo que ndo possui a natureza de uma coisa una (naturam unius),
apenas de ordem ou categoria?®. Também é composto de partes que ndo possui nenhuma
conexao fisica, ou aqueles que permitem tal conexdo sdo, no entanto, entes completos em suas
espécies, uma vez que a espécie € atributo de uma substancia, e, portanto, um acidente.

O uno por si é uma esséncia determinada seja no género ou na espécie?!. Pode ser um
ser simples como Deus; ou seres compostos como os corpos fisicos ou espécies metafisicas,
que sdo constituidas de género e diferenga. O uno por si ¢ divido em formal e numeral. O uno

por si formal ¢ definido como a indivisdo da coisa comum ou do universal (rei communis) em

18 CC, In Isagogem Porphyrii, q. 1, art. 3, p. 67. Universale est id, quod aptum est, ut in pluribus insit. Quod
aptum est, ut de pluribus praedicetur.

19 Sobre o universal in praedicando, Pedro da Fonseca (1964) traz detalhes importantes. Divide a predicagdo em
1) natural ou segundo a natureza, que convém a natureza da coisa. Como no caso em que ha identidade entre
sujeito e predicado, por ex. Socrates é Socrates; ou quando o predicado determina o sujeito como forma, por
ex. Homem é animal; i1) Predicagdo contra a natureza, que é quando a matéria ¢ sujeito da forma, que € seu
predicado, por ex. Animal é homems; iii) Predicacdo além da natureza ou por acidente, que ocorre quando nem
o sujeito € forma do predicado, e nem o predicado é forma do sujeito, por ex. O doce é branco; ou O branco é
doce.

20 CC, In Isagogem Porphyrii, q. 2, art. 1, p. 73. Unum per accidens est illud, quod non habet naturam unius
tantum ordinis, seu Praedicamenti: vel constat ex partibus physico nexu minime copulatis: aut certe ex iis, quae
licet physice connectantur, sunt tamen in suis speciebus entia completa.

2L CC, In Isagogem Porphyrii, q. 2, art. 1, p. 73. Unum per se est illud, quod habet determinatam essentia in uno
tantum genere, aut specie.
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si mesmo. Por isso, é dito uno homem e cavalo no animal, e Socrates e Platio no homem. O
uno por si numeral ¢ definido como a indivisdo do singular em si mesmo.

Além das unidades ja referidas, Couto aponta para um tipo de unidade que diz respeito
aos universais em si para que nao haja contradi¢do em seus inferiores. A controvérsia sobre o
tipo de unidade adequada ao universal ¢ bem extensa. O tipo de unidade que Couto considera
adequada aos universais ¢ a unidade de precisdo (unitas praescisionis), que € uma tese original
dos mestres conimbricenses. Essa unidade ndo aplica unidade a Natureza, a ndo ser que ela seja
separada e como que liberada de seus inferiores. Além disso, ¢ também chamada de privativa,
pois esta no sujeito que possui poténcia a forma negada da unidade de precisao, isto €, a divisao
em seus inferiores.

Couto elenca outros dois tipos de unidade para em seguida descarta-las. A primeira
sentenga ¢ atribuida a Aristoteles, que ¢ a unidade dos universais andlogos. De acordo com essa
sentenc¢a ndo ha nada mais universal que o Ser e o Uno, que s3o, portanto, supremos. Aqui fica
evidente que nem em tudo o Cursus Conimbricensis concorda com Aristoteles. A segunda
sentenca estabelece que nao existe maior unidade para a verdadeira universalidade que a formal.
Essa tese admite uma comunidade dos universais existindo nos particulares. Scotus chama a
unidade formal de o menor nimero (minorem numerali). Por fim, a terceira sentenga ¢ aquela
unidade chamada de precisao, e definida como negacao da divisdo em muitos de mesmo nome
e razio?,

A questdo seguinte intitulada “De aptitudine rei universalis propria” trata sobre a
natureza da aptidao ou capacidade do universal, e de que modo ela atua nos particulares. Assim
sera investigado, o ato da poténcia do universal, e sobre isso existem duas opinides. A primeira
opinido afirma que o ato da poténcia universal € a inexisténcia atual do superior em seus
inferiores. A segunda opinido, considerada por Couto como a verdadeira, admite que o ato da
poténcia universal ndo ¢ nada mais do que existir nos inferiores por identidade, como o todo
nas partes, pelo qual podemos afirmar que tal coisa ¢ isto?,

Na questdo IV intitulada “Utrum res fiant Universales operatione intellectus, na
secundum se tales sint?” € postulado que os universais existem no intelecto. Pois, em primeiro
lugar separamos (praescindimus) a natureza das diferencas contraidas (a differentiis
contrahentibus), o que resulta na capacidade de ser em muitos. A pergunta que deverd ser

respondida ¢ se essa distin¢do ja existe na natureza das coisas antes do intelecto, e ¢ chamada

22 CC, In Isagogem Porphyrii, q. 2, art. 1, p. 76. Negatio divisionis in plura eiusdem nominis et rationis.
B CC, In Isagogem Porphyrii, q. 3, art. 1, p. 80. Inesse in inferioribus, ut totum in partibus, per identitatem, qua
possimus asserere hoc est hoc.
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“ex natura rei”’; ou se a distingdo ocorre por intelecto. A distingdo ex natura rei se subdivide em
real, formal ou modal. A distingdo pelo intelecto, que ¢ a distingdo admitida por Couto, se
subdivide em razao que raciocina (ratio ratiotinantis) e virtual. A diferenga de um para o outro
¢ que o primeiro nao concebe nenhum fundamento do universal in re, enquanto o virtual admite
um certo fundamento que oferece ao intelecto a oportunidade de conceber uma coisa como se
fossem duas.

Esse processo de separagao (praescisio) ¢ feito por abstracao, que ¢ divido em dois: real
e intencional. A abstragdo real se d4 quando na propria coisa ocorre a separa¢ao, como a alma
que se separa do corpo. A intencional se da quando uma coisa ¢ separada de outra pela cognigao.
A abstragdo intencional ¢ subdivida em dois: a negativa, que ¢ quando negamos uma coisa da
outra por proposi¢do, seja ela verdadeira ou falsa. Por exemplo: o cisne ¢ negro; o cisne ¢
branco. A outra ¢ chamada separativa (praescisiva) que se da quando pela simples apreensao
de muitos, de algum modo unidas entre si distinguimos (cognoscimus) apenas um. Dessa forma,
cor, odor e sabor ¢ separado do fruto. Esse ¢ o tipo de abstragdo que, segundo o autor,
corresponde a separagdo que ocorre entre a natureza comum e seus inferiores.

2.3.3 Comentarii In Libros Categoriarum®*

O comentario as Categorias de Aristoteles segue a obra aristotélica explicando os
mesmos conceitos iniciais, como os conceitos dos termos equivocos, univocos € denominativos.
Na Explanatio, Couto traz a definicdo de equivoco: “aqueles termos que possuem 0 mesmo
nome, mas a razdo da substancia ¢ diversa”?. Pedro da Fonseca afirma que nesse caso razio ¢
entendida como a definicdo mental que o nome significa da coisa significada.

Na primeira Quaestio intitulada “Quid sit aequivocum, et quotuplex” o conceito de
equivoco ¢ dividido em equivocos por acaso e equivocos intencionalmente (consilio aequivoca)
ou analogos. Os equivocos por acaso sdao aqueles que possuem um nome comum, mas uma
razao correspondente ao nome totalmente diversa, como o homem Gallus [gaulés] e a ave

Gallus [galo]?®. Sdo chamados “por acaso” porque ndo possuem nenhuma razio de conexdo ou

24 Conforme atesta Carvalho (2018) o problema da relagdo entre as palavras e as coisas ocupam lugar central no
comentario as Categorias, pois as categorias articulam maneiras de falar com a analise ontologica da realidade.
A doutrina da Analogia presente nos livros IV e V da Metafisica, ¢ tratada no comentario aos livros das
Categorias, e recebe de Couto uma grande importancia. Os proprios predicamentos, fora a quantidade,
qualidade e relagdo, recebem tratamentos de poucos folios.

%5 CC, In Libros Categoriarum, Explicatio capitis primi, p. 230. Aequivoca sunt ea, quorum nomen commune
est, ratio vero substantiae nomini accomodata, diversa.

% CC, In Libros Categoriarum, q. 1, art. 1, p, 232. Aequivoca a casu sunt, quae habent commune nomen, ratione
vero tali nomini respondentem omnino diversam.
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conveniéncia das coisas significadas. Os equivocos analogos também possuem o mesmo nome,
e de algum modo a mesma razdo, mas ainda sim diversa?’. Tal como o homem verdadeiro e o
homem pintado (depictus). Ambos possuem a forma humana, mas um ¢ verdadeiro e o outro ¢
pintado.

Os equivocos andlogos sdo subdivididos em trés. O primeiro se refere aos analogos de
desigualdade (analoga inaequalitatis), que sdo aqueles termos que possuem o nome comum €
a mesma razao, mas a desigualdade acontece em seus inferiores, que ¢ o caso de todos os
géneros?®. Em seguida os analogos por atribui¢do que possuem o mesmo nome e natureza
segundo o termo, mas diversos segundo os hébitos?®. Por exemplo, a saude, que quando presente
em um animal, ele ¢ dito animal saudavel, mas a saude pode ser recebida de diferentes formas.
Por fim, os analogos segundo a propor¢do sdo aqueles que possuem um nome comum € a
mesma razio proporcional ou semelhanga de propor¢io®. Como, por exemplo, a palavra
principio que possui uma natureza proporcional ao caso ser tanto o inicio do sangue no figado,
como o inicio do rio na fonte.

Univoco ¢ definido como aquilo que possui um nome comum e a natureza da substancia
acomodada a0 mesmo nome, ou aquilo que ha convergéncia entre o nome e a esséncia®’. Os
univocos sdo divididos em dois: os univocos participados (participata), que sdo naturezas
comuns imediatamente significadas com um nome univoco em que muitos inferiores sdao
comunicados com a mesma razao; como animal em relagdo a homem e a animal selvagem
(brutus), e homem em relag@o a Platdo e Socrates. Os univocos que participam (participantia)
sdo estes proprios inferiores que sdo incluidos na natureza comum, como homem e animal
selvagem em relacdo a animal. Ha também outra divisdo referente aos univocos que se da em
univocos essenciais € acidentais. Os essenciais se referem, por exemplo, ao ser vivente em
relagdo a planta e animal. Os acidentais se referem, por exemplo, a branco em relagdo a cisne e

a homem.

21 CC, In Libros Categoriarum, q. 1, art. 1, p, 232. Idem quogne nomen habent, et rationem aliquo modo
eandem, simpliciter tamen diversa.

8 CC, In Libros Categoriarum, q. 1, art. 1, p, 233. Analoga inaequalitatis sunt, quorum nomen, et ratio est
omnino eadem, inaequaliter tamen perfecta in inferioribus.

2 CC, In Libros Categoriarum, q. 1, art. 1, p. 233. Analoga per attribuitionem sunt, quorum est idem nomen,
eademque ratio secundum terminum, diversam tamen secundum habitudines ad illum.

30 CC, In Libros Categoriarum, q. 1, art. 1, p. 233. Sunt ea, quorum est idem commune nomen, et eadem ratio
proportionaliter, seu et similis ratio.

8L CC, In Libros Categoriarum, Explicatio capitis primi, p. 230. Univoca sunt, quorum et nomen commune est, et
ratio substantiae commune accommodata, eadem, seu quae et nomine, et essentia conveniunt.
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Os denominativos s3o os termos derivados de algum nome, com diferenca apenas de
caso®2. Isto ¢, atribuem ao sujeito a derivagio de alguma forma, causada por uma palavra com
0 mesmo inicio, mas com um fim diferente. O autor elenca quatro condigdes referentes a forma
denominativa, duas em relagdo a voz (vox) ou forma, duas a coisa significada. A primeira ¢ a
conformidade com a forma no comego da palavra. A segunda ¢ a discrepancia no fim da palavra.
A terceira ¢ a conformidade com a mesma forma no ser. A quarta ¢ diferenga na mesma forma,
pois o abstrato ¢ dito forma separada, enquanto concreto ¢ dito a partir do sujeito. Ja a coisa
denominada possui outras duas condi¢des. Primeiro, que pode ser dito de uma coisa segundo o
seu nome. Segundo, nao ¢ dito de acordo com a razdo, ou seja, que € predicado acidentalmente,
e ndo essencialmente.

O autor passa a comentar as duas divisdes do ser feitas por Aristoteles, a saber: a
substancia e acidente, e os dez predicamentos. Na primeira divisao ¢ diferenciada a substancia
do acidente. Da substancia ¢ dita que ela € uma natureza perfeita, no sentido de que ndo precisa
de nada fora do seu género para existir. Mas o acidente ¢ essencialmente imperfeito, pois, para
que exista, o acidente precisa estar unido a outra coisa. Apds algumas controvérsias, o autor
define substancia como “o ente ao qual convém existir independentemente de outro”.

Em seguida, Couto comenta a segunda divisdo feita por Aristoteles, os predicamentais
(ou categorias). Define os predicamentais como aquilo que € predicado da substancia primeira,
que ¢ postulado como o sumo género que é fundamento de todo o predicamento*. A substancia
primeira ¢ definida como aquilo que ndo estd no sujeito e nem dito de sujeito algum, e a
substancia segunda sdo os géneros e espécies que estdo no sujeito.

Avancando no comentario aos outros predicamentos, Couto define a quantidade posta
no ente como o ente que ¢ extenso essencialmente, que tem como efeito formal oferecer uma
substancia extensa®. H4 uma reciprocidade entre quantidade e extensdo, sendo que esta tiltima
pode ser entendida de duas formas. A primeira forma diz respeito a série ordenada de um corpo

em que a parte extrema € unida a média e esta a parte mais remota em relacdo aquela. Tomada

32 0 Latim € uma lingua casual, ou seja, apresenta um sistema de casos. O caso € uma categoria gramatical, que
mediante desinéncias nominais exprime sinteticamente a fungao sintatica exercida pela palavra na oragao.
Portanto no latim, o que define a fungéo sintatica da palavra ndo ¢ a posi¢do, como ocorre na lingua
portuguesa, mas o caso, que ¢ manifesta pela terminagao da palavra (Furlan,1997).

3 CC, In Libros Categoriarum, De decem praedicamentis, q. 1, art. 2, p. 260. Substantia est ens, cui convenit
existere independenter ab alio.

34 CC, In Libros Categoriarum, De decem praedicamentis, q. 2, art. 1, p. 267. Praedicamentum [...] illud est,
quod de aliquo praedicatur, et quia decem suma genera primo, et quasi per antonomasiam praedicantur de
primiis substantiis, quae habent praecipua praedicamentorum fundamenta, decem praedicata.

35 CC, In Libros Categoriarum, De quantitate, q. 1, art. 2, p. 311. Quantitatis essentia in eo esse posita, quod sit
ens per se extensum, et formalem eius effectum esse reddere substantiam extensam, hoc est, habentem partem
extram partem.
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desse modo, a extensdo ndo constitui a esséncia da coisa. Ao contrario da segunda forma como
a extensdo ¢ tomada, em que todo ente composto ¢ dotado ndo apenas de matéria e forma, mas
também de vinculo; assim o composto integral, para que seja um, deve ser constituido de muitas
partes vinculadas entre si.

O predicamento de relacdo ¢ definido primeiramente como uma comparagao nao ativa
por parte do intelecto. Segundo a coisa, antes do intelecto, se da uma forma que subjaz a
comparacgao, €, portanto, uma relagdo de razao. Mas, Couto também admite as relagdes reais, o
que faz com que se diga que Socrates € pai de seu filho, por causa das semelhangas que existem
realmente, e que sdo percebidas na comparagdo. Nesse sentido, o autor muda a defini¢do e
afirma que a relagio se d4 em um ente cujo todo ser consiste em se referir a outro®.

Quanto a qualidade, Couto concorda com a definicdo aristotélica que assere que
qualidade ¢ aquilo em virtude do qual algo ¢ dito tal ou qual, e que pode ser entendido em varias
acepgdes®’. O autor acrescenta que a qualidade completa perfaz a substancia criada no ser (in
essendo) ou in operando. A qualidade ¢ dividida em quatro partes: habito e disposicao, poténcia
natural e impoténcia, qualidade sensivel e de paixao, figura e forma.

O habito (habitus) ¢ uma qualidade que bem ou mal afeta o sujeito, e que dificilmente
pode ser separado dele. A disposi¢do (dispositivo) ¢ uma qualidade que bem ou mal afeta o
sujeito, e que pode ser separado dele facilmente. A poténcia natural (naturalis potentia) €
definida como uma qualidade inata da natureza somente a poténcia da operacdo, enquanto a
impoténcia (impotentia) ndo constitui uma espécie distinta da poténcia, ndo sendo um ente real,
mas apenas um defeito anexo a poténcia. A diferenca entre a qualidade sensivel (qualitas
patibilis) e paixdo (passio) se da, por exemplo, na cor vermelha. Se uma coisa ¢
constitutivamente vermelha, entdo ¢ uma qualidade sensivel; se a vermelhidao € provocada pela
vergonha, entdo ¢ uma qualidade de paixdo. Quanto a figura e forma, se a quantidade ¢
considerada segundo um sujeito matematico abstrato, entdo ¢ figura; se ¢ considerada no sujeito

natural, como homem ou ledo, entdo ¢ forma.

2.3.4 In Libros Aristotelis De Interpretatione®

36 CC, In Libros Categoriarum, De relatio, q. 1, art. 3, p. 344. Relatio est ens, cuilis totum esse est aliud

respicere.

7. CC, In Libros Categoriarum, De qualitate, q. 1, art. 1, p. 366. Qualitas est id, quo quidam dicuntur quales.

38 A parte mais importante deste comentério e a que recebe maior atengio por parte do autor é o tema dos signos.
De acordo com Carvalho (2018), devemos a Couto o primeiro tratado sistematico seiscentista daquilo que
Locke divulgara com o nome de Semidtica, que ¢ a parte da Filosofia que trata dos sinais.
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O autor define sinal, tomando dos filésofos conhecidos como dialéticos, como aquilo
que representa algo a poténcia cognoscitiva®®. Ha duas divisdes de sinais: sinais naturais e sinais
por convengao (ex instituto), € sinais formais e instrumentais. Os sinais naturais sao aqueles que
significam o mesmo para todos ou que pela sua natureza t€ém a capacidade de significar algo
diferente®®; assim como o gemido & sinal de dor, e o riso de alegria. Os sinais por convengio
sdo aqueles que significam segundo a vontade dos homens*!, tal como as palavras faladas ou
escritas.

Os sinais formais sdo imagens e semelhancas das coisas que conduzem ao conhecimento
das coisas consignadas as poténcias*? como é o caso das imagens que o monte situado imprime
aos olhos, ou a que o amigo ausente deixa na memoria (Fonseca, 1964). Os sinais instrumentais
sdo aqueles que produzem o conhecimento a partir de outra coisa conhecida*®. Sinais
instrumentais sdo aqueles que ao serem apreendidos pela cognicdo originam o conhecimento
de uma coisa diferente.

Em seguida se discute sobre a significacdo das palavras pronunciadas através da
assercao de Aristoteles: “As palavras pronunciadas sdo sinais dos conceitos, e as escritas das

4 Apos discutir as opinides se as palavras significam ou niio conceitos, ou se s6

pronunciadas
significam conceitos, ¢ apresentada a tese aristotélica de que as palavras significam tantos os
conceitos quanto as coisas. Os sons emitidos pela voz sdo sinais do estado da alma, ou seja, dos
conceitos. Além disso, uma vez que o objeto existe a proposi¢cao pode ser verdadeira ou falsa,
com efeito, as palavras também significam coisas.

A segunda parte da proposicao de Aristoteles versa sobre as palavras escritas. A questio
¢ saber se elas significam as palavras pronunciadas e também as coisas, se significam com a
mesma ou com diferentes significagdes, € se 0s sinais escritos existem por si mesmos ou apenas
em virtude da palavra pronunciada. Para Couto, as palavras escritas significam as coisas e
também as palavras pronunciadas, e afirma que ndo ha ninguém que tenha opinido diferente.

Para a segunda questdo, o autor assevera que as palavras escritas representam as palavras

pronunciadas e as coisas segundo significagdes diferentes, pois a palavra escrita significa por

8 CC, In Libros De Interpretatione, q. 1, art. 1, p. 5 (as paginas reiniciam a contagem a partir do De
Interpretatione). Signum est quod potentiae cognoscenti aliquid repraesentat.

40 CC, In Libros De Interpretatione, q. 2, art. 1, p. 13. Signa autem naturalia sunt, quae apud omnes idem
significant, seu potius quae suapte natura vim habent significandi aliquid.

4L CC, In Libros De Interpretatione, q. 2, art. 1, p. 13. Signa vero ex instituto, quae ex hominum voluntate, et
quadam quasi compositio ne significant.

42 CC, In Libros De Interpretatione, q. 2, art. 1, p. 13. Formalia signa sunt imagines, et simillitudines rerum, quae
potentiis consignatae ducunt in rerum notitiam.

4 CC, In Libros De Interpretatione, q. 2, art. 1, p. 13. Instrumentalia, quae cognita efficiunt alterius rei
cognotionem.

4 CC, In Libros De Interpretatione, q. 3, art. 1, p. 26. Voces esse signa conceptuum; scripta autem signa vocum.
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vezes a palavra pronunciada, e ndo a coisa. Assim € o caso da palavra blictri (exemplo de Couto
para uma palavra que ndo existe), em que, quando a vemos, formamos uma palavra oralmente,
embora ndo conhegcamos nada na realidade que a corresponda.

E discutido também se existem no nosso intelecto conceitos verdadeiros ou falsos, e
outros que ndo possuem ambas as propriedades. Antes de tudo se define verdade como
“conformidade entre as coisas e o intelecto”. Divide-se a verdade em verdade das coisas e
verdade do conhecimento. A primeira ¢ chamada de transcendental, e a segunda de formal, e ¢
sO esta ultima que ¢ discutida, uma vez que a primeira se encontra no escopo da Metafisica. O
intelecto conhece verdadeiramente quando percebe a coisa como ela ¢; a falsidade consiste na
discordancia entre o intelecto e a coisa conhecida. E postulado que a verdade se manifesta em
todas as operacdes do intelecto, a saber, a simples apreensdo, que ¢ uma espécie de intuigao.
Também se manifesta no juizo pelo qual atribuimos uma coisa a outra ou separamos uma da
outra. Como também no raciocinio pelo qual conhecemos nao s6 a coisa, mas inferimos outra
por concatenacao de proposi¢des. Com o mesmo raciocinio se diz o mesmo sobre a falsidade.

Em seguida, Couto discute a respeito da voz significativa® em geral, que se resume em
nome, verbo e oragdo. O nome e o verbo dizem respeito a voz significativa simples, e a oracao
a complexa. A voz significativa simples é a que ndo possui partes significativas separadas,
enquanto a complexa possui. Couto segue a defini¢do aristotélica de nome como voz que
significa por convencdo, sem tempo, e do qual nenhuma parte significa separadamente®®. O
verbo ¢ definido como voz que significa por convencao, definitivamente e com tempo, da qual
nenhuma parte significa separadamente, e ¢ sempre conhecido a partir de outro®’.

Oracao se define como voz que significa por conveng¢do, cujas partes podem significar
separadamente*®. A oracdo é dividida em enunciativa e ndo enunciativa. A enunciagdo é uma
oragio que significa o verdadeiro ou o falso®®. A enunciagdo se divide em simples e conjunta.
E simples o que enuncia um predicado simples a partir de um sujeito simples, como “homem é
animal”. A conjunta ¢ a que consta de muitas enunciagdes copuladas com alguma conjuncao,

como: se o sol brilha, logo ¢ dia.

%5 Couto parece seguir a definigdo de voz significativa oferecida por Pedro da Fonseca. Em resumo, para Fonseca
(1964) voz significativa ¢ um sinal instrumental que, por meio da fala, d4 o conhecimento das coisas
significadas.

% CC, In Libros De Interpretatione, De nomine, Explanatio, p. 56. Nomen est vox significativa ex instituto, sine
tempore, cuius nulla pars significat separata.

47 CC, In Libros De Interpretatione, De verbo, Explanatio, p. 58. Verbum est vox significativa ex instituto,
definite, ac cum tempore, cuits nulla pars seorsum significat, et semper eorum, quae de alio dicuntur, est nota.

48 CC, In Libros De Interpretatione, De oratione, Explanatio, p. 60. Oratio est vox significans ex instituto,
scilicet, cuius partium aliquam separata significat.

4 CC, In Libros De Interpretatione, De oratione, Explanatio, p. 60. Enuntiatio est oratio significans verum, vel
falsum.
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Couto define oposi¢ao de enuncia¢des como a contradi¢do (repugnantia) existente entre
duas enuncia¢des com o mesmo sujeito e predicado segundo uma afirmacio e negagio’. A
oposicao ¢ dividida em trés membros: contraditorias (contradictoria), contrarias (contraria) €
subcontrarias (subcontraria). A oposigao contraditoria ¢ a de duas enunciagdes, das quais uma
A . 51 ) Lt ;
¢ universal e a outra particular™, por exemplo: todo homem ¢ justo; algum homem ¢ justo. A

.~ ;. , .~ “ o~ . - 52, .

oposic¢do contraria € a contradi¢do de duas proposi¢des universais’*; por exemplo: todo homem
¢ justo, nenhum homem ¢ justo. A oposi¢ao subcontraria ¢ a contradi¢cao de duas enunciagdes

particulares®, por exemplo: algum homem ¢ justo; algum homem néo é justo.

2.3.5 Comentarii In Libros De Priori Resolutione

No comentario aos Primeiros Analiticos, Couto julga se Aristoteles define corretamente
proposi¢io como oragdo afirmativa ou negativa sobre qualquer coisa®*. E chega a uma defini¢do
mais explicativa: proposi¢ao ¢ uma oragao que atribui ou remove com alguma verossimilhanga
um predicado uno a algum sujeito comum, tomado isoladamente®® (personaliter) ou
absolutamente (absolute)”®®. O autor faz notar a diferenca entre enunciado e proposi¢do. O
enunciado afirma ou nega algo sobre um assunto, ndo importando se estad certo ou errado.
Enquanto proposicao estabelece algo a partir de outra coisa que ndo pode ser manifestamente
falsa. Com efeito, a proposi¢ao nao pode ser definida constando falsidade.

A proposi¢ao ¢ dividida segundo a quantidade e a qualidade. A proposi¢do segundo a
quantidade possui alguma particula anterior ao sujeito que expressa uma quantidade. Assim a
proposi¢do ¢ subdividida em universal, particular e indefinida. Proposicao universal ¢ aquela
cujo sujeito ¢ comum e afetado (affectum) por um sinal universal, por exemplo: Todo animal €

substancia. Particular € aquela proposi¢do cujo sujeito ¢ comum e afetado por um sinal

0 CC, In Libros De Interpretatione, De oppositio, q. 1, art. 1, p. 122. Oppositio est repugnantia duarum
enuntiationum eodem subiecto, praedicatoque constantium, secundum affirmationem et negationem.

5L CC, In Libros De Interpretatione, De oppositio, q. 1 art. 2, p. 124. Nam contradictio est oppositio duarum
enuntiationum, quarum altera est universalis, altera particularis.

52.CC, In Libros De Interpretatione, De oppositio, q. 1, art. 1, p. 124. Contrarietas est oppositio duarum
propositionum universalium.

8 CC, In Libros De Interpretatione, De oppositio, q. 1, art. 1, p. 124. Subcontraria est oppositio duarum
particularium enuntiationum.

% CC, In Primum Librorum Priorum, De Prop. Term. Et Syllog., Explanatio, p. 174. Propositio est oratio
affirmativa, aut negativa alicuius de quopiam.

% De acordo com o Lexicon Peripateticum Philosophico-Theologicum (1872), personaliter possui 0 mesmo
valor de simpliciter, este, por sua vez, segundo o Dicionario Latino-Portugués (2021) de Ernesto Faria, possui
como significa¢do primeira a palavra “isoladamente”.

56 CC, In Primum Librorum Priorum, De Prop. Term. Et Syllog., Explanatio, p. 174. Propositio est oratio
tribuens aut removens cum aliqua verisimilitudine praedicatum unum alicui subiecto diverso, communi,
personaliter, aut absolute accepto.
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particular, por exemplo: algum homem ¢ fil6sofo. Indefinida é aquela que ndo € circunscrita
por nenhuma quantidade, como: homem ¢ filésofo. As proposigdes segundo a qualidade sao
divididas em essencial e acidental. A qualidade essencial se da quando ocorre a unido do
predicado com o sujeito que € a propria forma da enunciacao. Acidental ¢ a verdade ou falsidade
de tal unido®’.

2.3.6 Commentarii In Librum De Posteriorum Resolutione®®

No comentario aos Analiticos Posteriores consideramos de extrema importancia a
discussdo feita a respeito das teorias da pré-cogni¢ao aventada por Aristdteles na primeira frase
da obra: “Toda doutrina e toda disciplina intelectiva j& estdo na cogni¢do preexistente” (Omnis
doctrina, omnisque disciplina intelectiva praexistente cognitione sit). Inicialmente o autor faz
questdo de rejeitar a teoria platonica da reminiscéncia, pois Couto considera um postulado
muito claro que o intelecto ¢ uma tabula rasa, conforme expds Aristoteles no De Anima.

Couto afirma que ao mesmo tempo que Deus criou a alma humana a infundiu no corpo
como uma tabula nua destituida de todo habito e espécie. Mas a alma com o progresso do tempo
adquire os habitos das ciéncias percebendo os primeiros principios que possuem maior
parentesco com a luz do intelecto; e a partir deles deduzem conclusdes, ou por si mesmo e pela
propria experiéncia, ou por obra e industria do professor.

A partir disso, comeca uma discussdo bem interessante sobre o ensino, € como o
professor transmite o conhecimento ao aluno. Ocorre como que uma sintese entre Agostinho e
Tomas de Aquino em que os sinais sdo postos como instrumentos da educagdo. A medida que
o professor propde proposi¢des que ndo sao de todo desconhecidas pelo aluno, e exibe sinais
externos, como a fala, e sensiveis, como os exemplos, a mente do aluno serd auxiliada a
reproduzir mais facilmente o conhecimento.

Para Agostinho, os sinais externos ndo sao uteis, pois se eles ja sdo conhecidos pelo

aluno (nota discipulo), entao ja antes ele conhecia a coisa, pois o sinal ja ¢ conhecido quando

57 Ao final deste comentério também ¢ travada uma importante discussio sobre o silogismo e suas figuras. O
silogismo que é um tipo de argumentacdo que, composto de partes como premissa e consequéncia, é
distribuido em Demonstrativo, Dialético, Pseudografico e Sofistico. Aristoteles define trés figuras ou estruturas
de premissas no silogismo. De acordo com Ashworth (2019) um dos principais assuntos de discussdo no
periodo moderno foi se uma quarta figura deveria ser adicionada as trés tradicionais. Essa quarta figura foi
atribuida a Galeno (129 — 210 d.C), por isso ela se chama figura Galénica. Couto rejeita explicitamente a
existéncia de uma quarta figura, e defende a existéncia exclusiva das trés figuras aristotélicas.

%8 Este comentario ¢é o tinico ponto do Cursus onde os conimbricenses tratam explicitamente do tema da
educagdo. No seio da discussao sobre a pré-cognicao, € discutido sobre os hdbitos dos primeiros principios e
sua conquista ou inatismo. Segundo Casalini (2017) a posicao dos conimbricenses sobre esse tema contribuiu
para um empirismo linguistico e educativo expurgado de toda marca platonica.
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possuimos o significado dele; portanto, nenhum conteudo novo serd adicionado a mente do
aluno (nihil ergo de novo addiscit). Se o sinal ¢ desconhecido, entdo nada mais podera ensinar,
como quando trazem palavras gregas a um homem latino e ele ndo conhece os sinais que lhe
sao apresentados, dessa forma, ndo ha como ensinar a ndo ser que os sinais ja sejam conhecidos
antes, donde cairia no problema anterior. A isso Couto responde que os sinais sdo conhecidos
de forma confusa (in confuso) e universal (in universali), mas é explicado (declarati) de forma
particular (particulariter) e explicita (explicite) pelo professor®®. Por exemplo: o aluno conhece
que homem significa natureza humana, mas de maneira confusa, ora, cabe ao professor explicar
detalhadamente o significado dos termos, e o faz por sinais externos e sensiveis.

Em seguida, ¢ questionado se os habitos dos primeiros principios estdo em nos por
natureza ou nao. O hébito dos primeiros principios € uma posse radicada numa poténcia da alma
que a inclina ao conhecimento dos primeiros principios, facilitando o conhecimento deles. O
autor traz duas acepcdes de habito admitidas pelos fildsofos. A primeira se diz a posteriori:
quando um homem se destaca e ¢ exercitado em alguma matéria de virtude, ci€ncia ou arte, ele
trabalha nisso com mais facilidade; dai se conclui que algumas dessas operagdes permanecem
nele, fazendo com que a poténcia se realize mais prontamente. A segunda € a priori que entende
habito no sentido de forma ou determinacdo das poténcias volitivas e cognoscitivas que
possuem alguma fraqueza ou dificuldade ao agir ou inteligir; nesse caso, o habito determina a
poténcia para que essas faculdades vencam as dificuldades. Couto afirma que ambas as
proposicdes sugerem o habito dos primeiros principios. Pois no caso a posteriori a experiéncia
evidencia que ¢ mais fécil assentirmos aos principios, depois de ja os termos conhecido antes.
No caso a priori, o habito pode esclarecer o intelecto quando ele ndo tende a coisa, mas ¢
excitado pela aparéncia.

Os primeiros principios sdo aqueles mais evidentes e universais. Por exemplo: ¢
impossivel uma mesma coisa a0 mesmo tempo ser € ndo ser; sobre qualquer verdade se d4 uma
afirmac¢do ou negagdo; ou algum outro principio da Matematica. Mas esses principios por mais
evidentes e universais que sejam podem ser erroneamente negados. Nesse caso, os habitos dos
primeiros principios esclarecem o intelecto fazendo com que os principios mais evidentes e
universais sejam assentidos com mais facilidade. Para Couto, os hébitos dos primeiros

principios ndo sao ingénitos, mas adquiridos pelos atos proprios de cada um.

59 Como faz notar Carvalho (2018) existem quatro géneros de conhecimento: o conhecimento confuso atual,
confuso potencial, distinto atual e distinto potencial. O conhecimento confuso antecede o conhecimento
distinto, e ¢ um intermédio entre a ignorancia e o conhecimento distinto. E possivel que exista no mesmo
intelecto o conhecimento distinto atual e o confuso potencial, ou o confuso atual e o distinto potencial; mas nao
pode existir ao mesmo tempo no mesmo intelecto o distinto atual e o confuso atual.
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Apos essa exposi¢do sobre o habito dos primeiros principios, o autor comega a tratar
mais diretamente sobre a frase que inicia os Analiticos Posteriores. De acordo com Couto,
doutrina e disciplina, as primeiras palavras da frase, sdo a mesma coisa, com a diferenca que
doutrina ¢ conhecimento transmitido pelo professor por meio da voz; e disciplina se trata do
conhecimento recebido pelo aluno®. Para explicar como o conhecimento do aluno ¢ causado
pelo professor, ele o compara com o movimento da transmissao de calor (calefacio) por parte
do fogo, acentuando suas semelhancas e diferencas. A transmissao de calor ocorre por parte do
fogo, o que nao se d4 o mesmo com a agua, que por sua vez, apenas recebe calor; assim a
doutrina ¢ transmitida pelo professor, para que ela seja representada (producatur) pelo intelecto
do aluno. O calor que existe no fogo produz calor na 4gua com uma ac¢ao fisica e direta, o que
ndo ocorre 0 mesmo com o conhecimento que existe no intelecto do professor (in mente
magistri), pois o ensino ndo se dd por meio de causas naturais, mas sim como um principio
dirigente (principium dirigens).

A segunda parte da frase tratada € apenas a palavra “intelectiva”, que se refere a doutrina
e disciplina. Couto concorda com a sentenca de autores como Averrois e Alberto Magno que
afirma que doutrina intelectiva é o0 mesmo que discursiva®®. Por isso, a doutrina intelectiva ¢
discursiva. Além disso, todos os conhecimentos exemplificados por Aristoteles como
silogismo, inducao e exemplo, sdo discursivos.

Sobre a tltima parte da frase que trata do conhecimento prévio ou preexistente, o autor
afirma que ndo convém a ele ser discursivo (non opportere esse discursiva), pois se assim o
fosse, ela deveria nascer de outro conhecimento discursivo, e assim o processo retroagiria
infinitamente. O conhecimento antecedente ¢ uma causalidade efetiva que compde o
conhecimento discursivo.

O que se conclui é que no nosso intelecto existem habitos distintos do proprio que o
inclinam para a concordéancia das proposi¢des universais e indemonstraveis, que sdo chamados
principios. Se assume que estes habitos, como todo conhecimento e opinido assentidos por nds,
sdao adquiridos por agdes e de maneira gradual. Essas acoes sdo discursivas, que o Fildsofo
entende como toda doutrina e disciplina. Os principios podem ser conhecidos de dois modos.
Primeiro, por um conhecimento imperfeito e a posteriori que ndo penetra nos termos. Segundo,

por um conhecimento perfeito e evidente que progride pela clara penetracdo dos termos.

8 CC, In Primum Librorum Posteriorum, q. 2, art. 1, p. 301. De prima ergo constat eandem doctrina et disciplina
dici; doctrinam, ut est a magistro per vocem, aut scripturam; disciplinam vero, ut recipitur in discipulo.
81 CC, In Primum Librorum Posteriorum, q. 2, art. 1, p. 302. Idem est notitia intelectiva, ac discursiva.
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2.3.7 In Librum Primum Topicorum

Este comentdrio conta com apenas doze paginas contando com o prooemium,
commentarius € explanatio. Primeiramente o comentdrio trata de defender a divisao do
Silogismo feito por Aristdteles em Silogismo Demonstrativo, Pseudografico, Dialético e
Sofistico. O silogismo demonstrativo € constituido por principios verdadeiros e primeiros. O
dialético consta de principios provaveis que sao admitidos ou por todos, ou pela maioria, ou
pelos mais sabios. O sofistico ¢ constituido de premissas que parecem ser verdadeiras, mas nao
sdo0. O pseudografico ¢ o que tira conclusdes do material proprio de alguma ciéncia, ndo de

premissas verdadeiras, mas do que parece ser verdadeiro e necessario.

2.3.8 Commentarii In Duos Libros Elenchorum

O comentario aos Elencos Sofisticos possui as mesmas exiguas doze paginas dos
Topicos. O que mais se destaca ¢ o comentario feito por Couto acerca dos fins do silogismo
sofistico. O fim comum dos sofistas ¢ ostentar sabedoria com argumentos capciosos em debate
que envolvem o adversario®. E, pois, uma sabedoria simulada que leva os outros as sombras
com a finalidade de obter dinheiro, e ndo a verdadeira sabedoria.

Fazendo um balango do que foi exposto até aqui, se percebe que o ensino de Logica
ocupava um lugar central na pedagogia dos jesuitas. O primado a oralidade, era evidenciado no
zelo que se tinha as praticas pedagogicas como a disputatio, que objetivava a exceléncia na
retorica e o maximo rigor logico. Nesse sentido, o Colégio de Artes de Coimbra se destacou por
criar um material pedagdgico que além de rico em contetdo, teve um efeito pragmatico de
otimiza¢do do tempo para as disputas. Com efeito, Coimbra foi um modelo para os outros
Colégios da Companhia tanto no rigor ao seguimento do Ratio Studiorum quanto no contetido
filosofico do Cursus Conimbricensis. Cabe, portanto, apresentar o Colégio do Maranhao a partir
de sua histdria, praticas e principalmente os escritos de seus professores, e identificar possiveis

semelhancas de ambos os Colégios.

82 CC, In Duos Libros Elenchorum, q. 1, art. 1, p. 538. Docet igitur communem sophistarum finem esse captiosis
argumentationibus alios in conflictu irretiendo sapientiam ostentare.
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3 0 COLEGIO DO MARANHAO E SEU ENSINO DE FILOSOFIA

Aqueles que alegam a inexisténcia de um ensino superior no Brasil Colonial tém como
principal argumento o fato de que nao houveram universidades brasileiras nesse periodo. No
entanto, autores como Marques (2018) e Cunha (2007) demonstram que os curriculos dos
Colégios brasileiros eram espelhados nas grandes universidades da Peninsula Ibérica, além de
que a concessao de graus académicos de nivel superior concedidos nos Colégios da colonia,
tinham o mesmo valor que os das Universidades de Coimbra e Evora. Na propria busca de
esclarecer ainda mais o objeto, isso serd evidenciado.

Para que a natureza do manuscrito Theses Logicales, que tem como autor o professor
jesuita Bento da Fonseca, seja elucidada, ele precisa ser posicionado historicamente. Uma vez
que tal documento foi fabricado em um ambiente escolar, a historia dos Colégios no Brasil, e
sobretudo, do Colégio do Maranhdo precisa ser apresentada, bem como as producdes
académicas provenientes dessa instituicdo. Sabendo que qualquer institui¢do tem como agentes
as pessoas, ¢ importante conhecer alguns aspectos da biografia de Bento da Fonseca, para, por

fim, descrever os aspectos paleograficos do manuscrito, e apresentar sua estrutura e contetdo.

3.1 O METODO PEDAGOGICO DOS JESUITAS NO BRASIL

A construgdo do Colégio do Maranhdo e o ensino nele ofertado pelo padre Bento da
Fonseca ¢ o produto de todo um processo historico que envolve um trabalho missionario e
pedagogico dos jesuitas. Na verdade, missdo e educagdo sdo dois termos coincidentes na
Companhia de Jesus, pois o trabalho de conversao religiosa dos povos originarios passava pelo
crivo educacional. Portanto, a educagdo era um elemento que pertencia a pratica missionaria.
Por isso, quinze dias ap6s a chegada de seis padres jesuitas, com o Governador Geral Tomé de
Souza, em Salvador, tendo como lider o padre Manoel da Nobrega, em 29 de margo de 1549,
os padres construiram uma escola de ler e escrever. Em uma carta escrita por Manuel da
Nobrega, testemunhada por Serafim Leite (1987), € explicado que esse movimento escolar era
util ndo so6 para a instrug@o considerada em geral, mas também para a catequese.

O primeiro colégio jesuita foi fundado na Bahia em 1550. O curso de Humanidades
passou a funcionar em 1553, e em 1572 foi lido o primeiro curso de Filosofia (Cunha, 2007).
O primeiro professor foi o padre Gongalo Leite, e o principal autor estudado era Aristoteles,
como viria a ser estabelecido pelo Ratio Studiorum anos depois. O curso de Artes na Bahia

conferia inicialmente os graus de bacharel e licenciado, reconhecidos pelas autoridades
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portuguesas. Conforme atesta Bruno Leite (2020), apos essa primeira experiéncia, os jesuitas
no Brasil ampliaram seu nucleo de ensino de Filosofia para outras partes da América
Portuguesa: Rio de Janeiro em 1663, Olinda em 1671, Maranhao e Para em 1688, Recife em
1721, e por fim, Sdo Paulo em 1732. Até a expulsdao dos jesuitas em 1759 pelo Marqués de
Pombal se contavam 17 colégios da Companhia no Brasil. Esse dado por si ja denota o projeto
educacional em andamento, e que se ndo fosse interrompido por um fator externo, os resultados
seriam mais palpaveis atualmente.

A pedagogia da Companhia de Jesus possuia um alcance global, pois os caminhos para
atingir seu fim esperado se pretendia universal. Ora, a estrutura pedagodgica como construcao
da rede educacional dos jesuitas estava sistematizada no Ratio Studiorum. Portanto, estes
colégios construidos nos Tropicos eram alicercados pelo método pedagogico da Companhia de
Jesus, ou ao menos, pelos modelos prévios do que viria a ser sua forma definitiva constituida
em 1599. Com efeito, a constitui¢do de ensino nos colégios das terras brasileiras seguia padroes
muito semelhantes aos da Metropole portuguesa.

Nao ¢ possivel dizer que eram idénticos, pois nenhum modelo pode ser transplantado
de um lugar para o outro sem sofrer modificagcdes para fins adaptativos das peculiaridades
locais. Mas, tal como estabelecido no Ratio, o ensino era divido em dois niveis: studia inferiora
e studia superiora. Como afirma Marques (2018), essa distingdo de ensinos era valida tanto no
reino quanto na colonia, tanto em Coimbra quanto nos colégios ultramarinos. Mas a0 mesmo
tempo, ¢ licito dizer com Cunha (2007) que os colégios jesuitas do Brasil possuiam quatro graus
de ensino sucessivos e propedéuticos. E de fato eram sucessivos, pois comecava do mais basico
até culminar naquilo que denominamos ensino superior; € propedéutico, pois um grau era
preparagao para o outro.

O primeiro nivel de ensino era o curso elementar. Este curso consistia no ensino das
primeiras letras, que tinha como fim ensinar o aluno a ler, escrever e contar. O segundo nivel
era o curso de Humanidades em que se ensinava a Gramatica, a Retorica e as Humanidades
sendo realizado todo em latim, e tinha duragdo de dois anos. O portugués s6 era permitido nas
recreagdes. Além do latim, o Ratio previa o ensino do grego e hebraico, mas em terras
brasileiras no lugar dessas duas linguas ensinava-se o tupi-guarani, pois essa pratica se
acomodava mais a finalidade catequética que movia os jesuitas no solo brasileiro (Batista,
2021). Ai estd um exemplo de que ndo se pretendia seguir o Ratio em absolutamente tudo, mas
tal paradigma que devia ser observado continuamente pelos padres da Companhia no Brasil,
era passivel de sofrer alteragdes, se sua letra ndo contemplasse as demandas daquele terreno

missionario.
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O curso de Artes era o terceiro nivel de ensino, e constituia a primeira parte dos studia
superiora. No Colégio de Artes em Coimbra a duracdo do curso era de trés anos € meio, mas
Serafim Leite atesta que o mesmo curso tinha duragdo de trés anos no Brasil. Se ensinava
Logica, Fisica, Matematica, Etica e Metafisica. De acordo com Cunha (2007) o curso de Artes
conferia graus de bacharel e licenciado. A diferenga entre eles estava no numero de pessoas que
compunham a banca: trés para bacharéis e cinco para licenciados. Mas, além dos graus de
bacharel e licenciado, Leite (2006, VII) ainda adiciona aquele que era o grau maximo concedido
a um graduado em Filosofia: magister artium. O grau de magister artium era equivalente ao
grau de doutor em Teologia, e capacitava o aluno a ser lente do colégio. O curso de Teologia,
que constituia o Gltimo nivel de ensino, durava quatro anos, e se ensinava Teologia Moral e
Especulativa. Ao final do curso, era concedido o grau de doutor.

Os cursos eram destinados tanto para alunos internos quanto para externos. Os alunos
internos eram aqueles que em sua maioria estavam se preparando para a vida religiosa. Cunha
(2007) apresenta dados que mostram que os alunos em sua grande maioria eram externos.
Conforme Batista (2021), o curso de Artes seguia 0 mesmo plano de ensino da Europa, além
disso, reproduziam os mesmos rituais ao ofertar os graus de Mestre em Artes. No Colégio da
Bahia era vista a mesma feicdo e praxe universitaria dos grandes centros educacionais da
Peninsula Ibérica ao conceder os graus de Mestre em Artes: anel, livro, cavalo, pajem do barrete
e capelo azul de seda. Mais tarde essa mesma pratica, com uma ou outra variante, se estendeu
aos demais colégios da Companhia no Brasil (Leite, 2006, VII).

Nao ha um detalhamento de como as aulas se desenvolviam em sua estrutura interna,
mas Cunha (2007) nos oferece alguns elementos que nos fazem ao menos entrever a rotina
estudantil dos Colégios da colonia. Era uma rotina de seis dias por semana com expediente
matutino e vespertino. A aula da manhd comecava as 8h e terminava as 10h, em seguida se
discutia as diividas por meia hora. O mesmo acontecia a tarde das 15 as 17h, também seguido
de mais meia hora. Nos meses de dezembro e janeiro ocorria um periodo longo de férias anuais,
além de outros periodos de férias, em espagos mais curtos de tempo, intercalados ao longo do
ano.

Ainda que o curriculo e os rituais de oferta de graus fossem espelhados nos costumes da
Europa, o curso dos colégios da colonia e os graus concedidos por eles s6 eram parcialmente
reconhecidos pela Coroa portuguesa. Com efeito, ao concluirem os cursos nos colégios
brasileiros, aqueles que aqui receberam grau deveriam se submeter a exames de equivaléncia
nas Universidades de Coimbra e Evora, além de serem obrigados a cursar mais um ano de

Loégica. So depois de toda essa logistica € que o formado teria seu titulo reconhecido. Sem isso,
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aquele que se formou em Artes ndo poderia ingressar nos cursos de Direito, Medicina, ou
Teologia das Universidades da Peninsula Ibérica.

No século XVII ocorreram reiteradas tentativas dos jesuitas da cidade de Salvador para
que se obtivesse a equivaléncia de graus dos estudantes do curso de Artes do Colégio da Bahia
com os de Portugal. Varias vezes o pedido foi negado pela Coroa portuguesa. De acordo com
Bruno Leite (2020), foi alegado falta de recursos materiais para que houvesse a concretizagao
desses pedidos. Cunha (2007) aponta a rivalidade que existia entre a Companhia de Jesus ¢ a
Universidade de Coimbra, e sugere que a contenda possa ter influenciado na negativa. E
possivel também que houvesse um temor de que a equivaléncia de graus, e uma possivel
constitui¢do de uma Universidade do Brasil, pudesse enfraquecer a autoridade da Universidade
de Coimbra. O fato ¢ que as tentativas duraram cerca de trinta anos, até que em 1689, por meio
de uma carta régia, foi dado estatuto civil aos colégios dos jesuitas no Brasil. Ou seja, os
estudantes graduados em Filosofia, j4 ndo precisariam mais se submeter a exames de

equivaléncia em Portugal.

3.2 A CONSTRUCAO DO COLEGIO DO MARANHAO E SUAS CARACTERISTICAS

A historia do Colégio do Maranhao se entrelaca a historia do proprio estado, e também
a histéria dos padres jesuitas que de varias formas se tornaram presentes nos fatos mais
importantes que constituem a memoria da cidade de Sao Luis. O dmbito de atuagao dos jesuitas
em terras maranhenses, ndo se restringiram ao aspecto educacional e religioso, mas por conta
das peculiaridades, e diversas invasoes seja de franceses, seja de holandeses, os missionarios se
envolveram também militarmente no trabalho de convencimento dos indigenas para que
participassem de guerras.

A cidade de Sao Luis estava sob o dominio francés desde 1612 pelo jugo de Daniel de
La Touche, o senhor de La Ravadiére. E considerado pelos ludovicenses que a fundagio de Sdo
Luis do Maranhao se deu neste ano da chegada dos franceses, o que sugere que a cidade foi
fundada por eles. A intengdo da Franga era criar nessas terras a Franca Equinocial. Nao tardou
a Coroa portuguesa em agir ao ver que as terras, que consideravam suas, foram invadidas por
outro pais que pretendia tomar para si aquele pedaco de chdo. Portanto, ordenou a Jeronimo de
Albuquerque, donatario da capitania de Pernambuco, que partisse a Sdo Luis a fim de expulsar
os ditos invasores. Parte de Olinda em agosto de 1613, e na batalha de Guaxenduba em 19 de
novembro de 1615, batalha que foi envolta de mitos e lendas, no forte da Natividade expulsa

os franceses.
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Com o desenrolar desses acontecimentos os jesuitas chegam em Sao Luis do Maranhao
no dia 4 de novembro do ano de 1615 com a armada de Alexandre Moura. Acompanharam a
armada os padres jesuitas Manuel Gomes ¢ Diogo Nunes e varios indigenas de Pernambuco
que foram convencidos pelos padres a entrar na batalha. Com a vitoria dos portugueses e
consequente expulsao dos franceses, Alexandre Moura ordenou a realizagdo da primeira missa
e foram levantadas igreja e cruzes. Também na invasdo holandesa, os jesuitas assumiram um
papel de protagonismo, pois a reconquista do Maranhao pelos portugueses s6 foi possivel pelo
trabalho pedagogico e civilizacional dos padres da Companhia de Jesus.

Figuras ilustres como o padre Antonio Vieira, eximio pregador e orador, também
fizeram parte da histéria do Maranhao. Denunciava a corrup¢ao na politica e a corrupgao moral
nos costumes. Esteve em Sdo Luis desde janeiro de 1653, nomeado por D. Jodo IV para o cargo
superior das missdes do Maranhdo e Grao Pard. Dado o pouco sucesso de seu trabalho
missiondrio para modificar os habitos imorais dos colonos, seguiu frustrado a Belém em
novembro daquele mesmo ano. Antes disso, Antdnio Vieira pediu a vinda de peritos de Portugal
para ensinar nas escolas rudimentares as Artes Mecanicas aos indigenas, negros e mesti¢os
(Batista, 2020).

Isso mostra que o ensino ndo se limitava ao ambito académico, mas eram ensinados
também oficios. O primeiro grau de ensino, que nesse caso era catequese, musica e rudimentos
de leitura, foi ministrado pelos padres Diogo Nunes e Manuel Gomes. Em 1626 passou a se
ensinar as letras aos filhos dos portugueses. Se tratava de uma escola de ler, escrever e contar,
mas que teve uma atuagao intermitente por fatores como morte e auséncia dos padres. Embora
se saiba que em 1665 o curso de Humanidades contava com 44 alunos. A partir de 1706 sdo
incluidos alunos externos e internos € o ensino de Latim, Humanidades e Retorica tornam-se
Escolas Gerais (Leite, 2006, IV).

No Maranhao floresce um Colégio que pelo tempo de existéncia denota sua importancia.
Nao so isso, mas também os escritos produzidos como resultados de conclusdo de curso e
producdo académica sinalizam um fazer filosofico e intelectual a pleno vapor e demonstra uma
alta cultura prépria de um ensino superior. O primeiro propulsor da ideia da criagdo de um
Colégio no Maranhao parece ter sido Antonio Vieira, que em uma carta ao Geral da Companhia
de Jesus afirma que ter estudos no Maranhdo € necessario, conveniente e também facil (Leite,
2006, IV). Marques (2018) traz em sua obra a Carta CCCIII de Antonio Vieira onde nela
assume que, enquanto estava no Maranhao, trabalhou na constru¢do do Colégio.

O curso de Artes dos Colégios do Maranhdo e do Para iniciaram-se no ano de 1688

quando estudantes do Brasil separados do Maranhdao e Grao-Para, chegaram nessas terras
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(Leite, 2006 VII). O Colégio do Maranhdo, denominado Colégio Nossa Senhora da Luz,
notabilizou o ensino de Filosofia e Teologia, e em 1709 recebe o titulo de Colégio Maximo,
pois ali foram ofertadas ligdes avangadas de Teologia Especulativa (Leite, 2006 III), da mesma
forma que no Colégio da Bahia que também era chamado Mdximo por conta disso. Conforme
Marques (2018), o titulo de Maximo dava o direito de oferecer cursos superiores de Teologia
Moral tanto a internos quanto a externos, além de que s6 um Colégio Maximo poderia oferecer
graus académicos publicamente. Com efeito, em 1713 passou a ser conferido graus académicos
aos estudantes internos com o mesmo valor que era oferecido nas Universidades da Europa.
Mas somente em 1730 esse privilégio foi concedido aos alunos externos. Os graus concedidos
pelo Colégio do Maranhdo eram os de bacharel, licenciado, mestre ou doutor, como praticado
em Portugal e Sicilia, conforme os privilégios de Pio IV e Gregoério XIII, que permitia a
concessao de graus por Colégios, ainda que ndo sejam Universidades. Esse fato demonstra per
se que embora nao tenha existido Universidades brasileiras no periodo colonial, houveram
cursos superiores que concediam graus de mesmo valor das maiores Universidades europeias.

E narrado por Serafim Leite (2006 IV) um caso ocorrido em 1715 que pode servir como
um importante ponto de comparagao. No dito ano o Prefeito de Estudos teve que intervir para
que o curso de Filosofia seguisse conforme estabelecido pelo Ratio, ou seja, que se dedique o
primeiro ano a Logica, o segundo a Fisica e o terceiro a Metafisica. E advertiu que “se se gasta
todo o tempo na Logica, os alunos saem Ldgicos, ndo Filoésofos” (Leite, 2006 IV, p. 265).
Impressiona a semelhanga da adverténcia feita pelo Prefeito de Estudos com a lamentagao,
citada no capitulo anterior, do Visitador de Coimbra Miguel de Torres ao perceber que os alunos
saiam bons dialéticos, mas fracos filosofos (Carvalho, 2018). Podemos notar que o problema,
no minimo semelhante ao de Coimbra, de ndo conseguir conciliar a isonomia do tempo
dedicado a todas as disciplinas, como exigido no Estatuto, e a preferéncia dos professores
jesuitas a Logica, se repete no Colégio do Maranhao.

A concessdo de graus ao final do curso no Colégio do Maranhdo ocorria através de
formulas solenes com estruturas bem definidas. Marques (2018) apresenta a documentacao, as
Ordinationes, que traz as formulas para concessao de graus em latim, como era de costume. Na
formula para a concessao de grau de Bacharel em Filosofia, o Reitor invoca a propria autoridade
de seu oficio para em seguida conceder as fungdes e privilégios proprios de quem possui este
grau. Em seguida entrega ao formado insignias. Coloca o diadema azul na cabega do graduado,
anel no dedo em sinal de sua sabedoria, e o livro de Filosofia fechado e aberto para ler,
interpretar e ensinar. Por fim, invoca a Santissima Trindade. Além disso, consta na lingua

vernacula uma rubrica que estabelece como deve ser a disposicao do ambiente. A concessao de



52

graus no Colégio do Maranhdo ocorria ap6s exames prestados diante de trés examinadores para
os graus de Bacharel e Licenciado, e cinco examinares para o grau de Mestre ou Doutor.

Esse exame consistia na defesa ou exposigao oral de teses escritas, que sao uma sintese
do ensino ofertado pelo professor. Como bem lembra Storck (2023), diferente dos dias atuais,
0 que era avaliada ndo era a escrita do aluno, mas sim suas habilidades argumentativas
respeitando as regras da Logica. Portanto, cabia ao professor a tarefa de escrever a tese, e ao
aluno demonstrar seu dominio da oralidade na exposi¢do do texto. Dai que ndo deve nos
confundir o fato do nome do aluno estar presente na folha de rosto do manuscrito, pois isso nao
significa autoria de texto. Deve estar claro que o texto foi feito pelo professor, e nao pelo aluno.
Nesse contexto em que o registro escrito tem como funcdo servir como suporte de uma
exposicao oral, seu contetido ndo ¢ demonstrado através de argumentagdes, pois 1sso seria tarefa
do aluno.

Ora, se haviam exames, por certo ocorriam aprovagdes e reprovagoes, € nao diferente
de qualquer ato de carater mais solene, também a aprovacdo e a reprovagdo contavam com
formulas bem definidas. Marques (2018) mais uma vez traz os documentos que contém as
formulas, e ressalta que tanto as féormulas de aprovag¢do quanto de reprovagdo carregam o
mesmo padrio de estrutura, a saber, saudacdo ao Reitor e dsculo da paz, seguida da declaragao
de conhecimento dos decretos e normas vigentes, depois a declaracdo de suficiéncia ou
insuficiéncia do candidato em Filosofia ou Teologia, por fim, acrescentava-se o manifesto em
honra ao senhor e o voto expresso dos examinadores. Um fato digno de nota que atesta a
adequagdo do ensino superior as necessidades missiondrias dos jesuitas, ¢ que para os
estudantes religiosos era requerida proficiéncia em Lingua Brasilica para, como esta expresso
na formula de aprovagdo, “bem instruir os indios na f&”. Esses fatos expressos demonstram uma
instituicdo de nivel superior com elementos que se assemelham ou refletem tal e qual as
caracteristicas de uma Universidade.

Além disso, outro aspecto que constitui uma instituicdo de ensino superior ¢ o acimulo
de materiais que possuem conhecimento em potencial, ou que possibilitam o conhecimento a
quem tem acesso a eles. Nesse sentido, o Colégio do Maranhdo se destacava como possuidora
de uma das bibliotecas mais importantes da colonia, conforme Silva (2008). O autor reune
dados dispersos nos varios tomos da obra de Serafim Leite, e sintetiza as informagdes
concluindo que o Colégio do Maranhdo em 1760 contava com 5.000 volumes. Também em
outras casas que dependiam do Colégio como a Casa dos Exercicios e Religiosa Recreagao de
Nossa Senhora da Madre de Deus possuia uma biblioteca contendo algo em torno de 1.000

volumes. Sao mencionadas outras bibliotecas de menor porte ligados ao Seminario, também
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dependente do Colégio, como em Anindiba, atual Pago do Lumiar, Seminario das Aldeias Altas,
hoje Caxias, e na Casa-Colégio de Tapuitapera, atual Alcantara. Essas informagdes sao
importantes, pois um acervo imponente credenciava o Colégio para criar novos cursos, como
das Universidades em Portugal. Inclusive o argumento usado por Antonio Vieira para a criagao

do Colégio, foi o grande acervo de livros que ja existia no Maranhao (Batista, 2020).

3.2.1 As producoes do Colégio do Maranhao

Um curso superior € a expressdo institucional da alta cultura de um povo. Ora, sendo
assim, a materializacdo do conhecimento de nivel académico se dd na producdo intelectual a
partir do curriculo ofertado. A qualidade de uma institui¢do educacional deve ser medida
principalmente pelos escritos ali produzidos, ou seja, pela produgdo intelectual. E também nesse
ponto, o Colégio do Maranhdo cumpre requisitos que demonstram a semelhanga do que se fazia
em terras maranhenses com o que se fazia na Metropole portuguesa.

Para provar o ponto aludido, Marques (2018) apresenta um catdlogo contendo diversos
escritos. O catalogo ¢ denominado Catalogus Eborensis e se encontra na Biblioteca Publica de
Evora, Fundo dos Reservados, Codice CXVIII/1-1. Ao todo constam 49 escritos presentes no
catalogo, sendo 34 escritos provenientes do Colégio do Maranhao e Para, quinze de colégios
reindis e quatro com procedéncia ndo identificada. Os professores do Colégio Maximo do
Maranhao a partir de 1720 foram Rodrigo Homem, Bento da Fonseca e Manuel da Silva. Dos
34 textos, 7 sdo de autoria de Rodrigo Homem, 20 de Bento da Fonseca, 2 de Manuel da Silva
e 5 provenientes do Para.

No catalogo figuram textos manuscritos e impressos, pratica que ocorria desde 1721
quando reconhecida a qualidade do escrito (Marques, 2021). Também vale destaque que os
textos do Colégio do Maranhdo seguem a mesma estrutura e possuem em média 0 mesmo
numero de folios dos Colégios reindis, o que significa que os textos do dito Colégio possuem
uma forma académica pré-fixada.

Podemos falar entdo de géneros textuais ou categorias de escritos presentes no catalogo.
Embora alguns desses textos possuam diferengas em estrutura, todos possuem a natureza de
textos académicos. Além disso, todos eles sdo internamente constituidos de proposi¢des que
expressam a defini¢do de um conceito ou marcam uma posi¢do em um determinado debate
filosofico. Assim, o género textual dos escritos filosoficos jesuitas do Brasil do periodo colonial

pode convencionalmente ser chamado de Tese ou Thesis, pois eles se configuram como um
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conjunto de teses, sejam elas encadeadas em um texto corrido, ou isoladas em proposi¢des
numeradas.

No que diz respeito ao conteudo dos escritos, a analise ainda se encontra incipiente. O
que nos toca fazer com as informacgdes que temos ¢ aventar a possibilidade de influéncias que
possam ser detectadas a partir de uma analise mais detida. Podemos sugerir com seguranca que
uma delas é o Cursus Conimbricensis, uma vez que se tratava de um material pedagogico que
se pretendia uniforme para todos os Colégios da Companhia. Com efeito, apos a publicagao do
primeiro tomo do Cursus de Coimbra em 1592 muito provavelmente nao tardou para que este
manual chegasse ao Brasil. Na época havia apenas o Colégio da Bahia, e é exatamente desse
em que contam testemunhos do uso da producao dos mestres conimbricenses. Gomes (1992, p.
95) atesta que “os Conimbricenses passaram a ser seguidos como livros de fundo do curso
filosofico baiano”, e reitera que “na Bahia os Comentarii eram seguidissimos”, e, assim conclui
que “a primeira escolastica brasileira tem como predominante fator de influéncia os
Conimbricenses” (1992, p. 96). Serafim Leite (2006, VII) prova esse fato através de uma carta
do Provincial Henrique Gomes ao Geral Acquaviva informando que na Bahia o Curso de
Coimbra era rigorosamente seguido por mestres e alunos.

E possivel conjecturar com certa seguranga que essa pratica do Colégio da Bahia se
estendeu ao do Maranhao. Nao s6 pelo fato de que uma vez que o Colégio do Maranhao fazia
parte da Companhia de Jesus, e que, portanto, o manual mais utilizado deveria ser o
Conimbricense; mas também porque o Colégio da Bahia foi o primeiro e, dentre os Colégios
da coldnia, era modelo para todos os outros (Cunha, 2007). Destarte, no contetido dos escritos
do Colégio do Maranhdo muito provavelmente serdo encontrados ecos dos padres
conimbricenses®,

A constatag@o do seguimento de uma tradi¢ao filos6fica por parte dos autores brasileiros
do periodo colonial, ndo deve desanimar o leitor avido por originalidade. Uma vez que a
originalidade ndo se constitui de um fazer filosofico a partir do nada. Nao existe creatio ex
nihilo na Filosofia. Mas o modus philosophandi em todas as épocas esta amparado nas ideias
dos mais ilustres que o precederam. Aristoteles percebeu que fazer Filosofia se tratava disso. A

originalidade advém da reinterpretagdo do que foi dito anteriormente, e a partir dai, se constitui

83 Mas aqui estamos nos referindo ao inicio do Colégio da Bahia em que nio se verificava uma distincia
temporal tdo grande. No entanto, dado que o comentario a Logica aristotélica do Cursus Conimbricensis foi
publicado em 1608 e a Theses Logicales escrita em meados de 1730, podemos também supor que ocorrerao
distanciamentos de contetdos e teses. Uma vez que muitas outras obras filoséficas dos jesuitas possivelmente
circularam no Colégio do Maranhao, como Baltasar Telles, Soares Lusitano, Antdénio Cordeiro, Arriaga, entre
outros. O eco desses autores pode também ser ouvido nas proposi¢des do manuscrito que no capitulo posterior
analisaremos.
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uma ideia nova. E também discordar, quando possivel ou necessario, do autor que
correntemente ¢ seguido em sua época.

De acordo com Marques (2018) isso € verificado em Rodrigo Homem quando critica a
barbarie da escraviddo no sistema colonial. Ao assumir essa posi¢ao, ele se afasta dos dois
mestres do Ratio Studiorum, Aristoteles e Tomés de Aquino. Na propria carta apresentada por
Leite (2006, 1V), o Provincial Henrique Gomes confessa ao Geral da Companhia, que embora
siga rigorosamente o Cursus Conimbricensis, nao segue Tomas de Aquino em tudo. Também
Gomes (1992) afirma que o tomismo ndo era absolutamente aceite na Bahia. Podemos também
mencionar Marques (2015) que ao analisar o manuscrito Conclusiones Metaphysicas de Ente
Reali do Colégio do Rio de Janeiro do jesuita Francisco Faria, encontra fortes influéncias de
escotismo, que se tratava de uma corrente filosoéfica antagénica ao tomismo. Esses dados
advertem o pesquisador de que embora existam ressonancias de uma tradicao filos6fica corrente
da época e do contexto religioso, ndo deve saltar aos olhos se forem encontrados alguns
desacordos com as ideias de Aristoteles, Tomas de Aquino, Cursus Conimbricensis, ou qualquer
outra filosofia considerada oficial ou mais aceita pelo jesuitismo.

Na préatica, a pedagogia da Companhia ndo intencionava adestrar o estudante, mas
oferecia uma liberdade de pensamento ainda que o regulamento ordenasse que fosse seguido
de perto as opinides de Aristoteles e Tomas de Aquino. Este ponto pode ser provado ao observar
a propria estrutura do Cursus Conimbricensis, que com seu carater enciclopédico e
compendioso oferece ao estudante o acesso as ideias mais controversas e distantes do
aristotelismo e do tomismo, ainda que refutadas em seguida. Além disso, intelectuais
disruptivos como Descartes e Galileu Galilei, foram leitores dos manuais de Coimbra. Por isso,
para Bruno Leite (2015), na pedagogia jesuitica bastava um certo pendor a controvérsia, por
parte do aluno, e um comportamento subversivo, visto por exemplo em Gregério de Matos,
para se distanciar de algumas opinides consideradas corretas pela Ordem.

Concordando com a tese de Julia (2001) de que ndo sdo os regulamentos escolares ou
as normativas institucionais que mais dizem sobre um projeto educacional, e sim a atuacao dos
agentes, se faz importante ao menos tatear o contetido dos escritos, que por sua vez oferecem
algo de seus autores. No primeiro momento isso sera feito com os escritos de Rodrigo Homem,
no que se refere a Logica. Essa abordagem inicial se faz importante, pois Rodrigo Homem se
formou em Portugal, e foi professor de Bento da Fonseca no Colégio do Maranhao, que por sua
vez teve toda sua formacdo de ensino superior recebida em terras maranhenses. Portanto,
descrever o contetido de Ldgica presente nos escritos de Rodrigo Homem ¢ em parte delinear

como o ensino de Logica chegou de Portugal ao Colégio do Maranhao. A partir dai, para analisar
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o manuscrito Theses Logicales de Bento da Fonseca, teremos duas importantes balizas, a saber
o Cursus Conimbricensis e os escritos de Rodrigo Homem, que nos fornecerdo aspectos
comparativos, € a partir deles serd possivel rastrear outras influéncias que possam ser

encontradas no manuscrito de Bento da Fonseca.

3.2.2 Os escritos logicos de Rodrigo Homem

Serafim Leite (2006, VIII, p. 300) fornece uma breve biografia de Rodrigo Homem:

Rodrigo Homem nasceu em 1 de agosto de 1685 em Sdo Pedro do Sul, Portugal.
Entrou na Companhia de Jesus em 11 de maio de 1702 e chegou ao Brasil na 41*
expedigdo, em 1720, acompanhado com seus futuros alunos, os Irméos estudantes
Antbnio de Macedo, natural de Freixo; Bento da Fonseca, natural de Anadia e Manuel
Gongalves, natural de Tourdo. No Maranhdo, em 1720, leu com louvor o Curso de
Filosofia. Concluido o Curso, ensinou por um prazo de um ano Teologia no ano de
1725 Par4, regressando a Portugal em 1725.

Os escritos de Rodrigo Homem foram todos transcritos e traduzidos na obra A4 Logica
da Necessidade: o ensino de Rodrigo Homem no Colégio do Maranhdo (1720-1725) de Lucio
Marques. Nao abordaremos todos os escritos, mas apenas aqueles, € nas partes que tratarem da
Loégica.

Rodrigo Homem no manuscrito denominado 7elae Philosophiae (Marques, 2018)
divide o texto a partir do que ele chama de Filum, como se a cada tema abordado ele estivesse
tecendo teias de Filosofia. E no Filum I se aborda primeiramente os proémios da Dialética tal
qual o Cursus Conimbricenses, e igualmente a define como arte de discorrer. A defini¢ao de
dialética traz dois elementos: arte e discorrer. Por isso, Rodrigo Homem define discorrer como:
por as claras aquilo que era desconhecido através do discurso. Enquanto arte ¢ definida como o
conjunto de multiplas compreensodes sobre uma coisa com vistas a algum fim util a vida.

A Dialética ¢ subdivida em pares distintos, que trazem elementos novos e antigos:
natural e artificial, atual e habitual, tedrica e pratica (o mesmo docens e utens do Cursus
Conimbricenses), a este ultimo par o manuscrito denominado Auri Textilis chama tedrica
(docentem) e virtual (virtualem). A dialética natural ¢ a propria capacidade que o intelecto
possui de argumentar, sem qualquer treino especial. A dialética artificial € a propria arte de
discorrer, ou seja, um conjunto de normas e regras que descobre o desconhecido a partir do
conhecido sem perigo de erro. A dialética atual ¢ o ato pelo qual o intelecto conhece, por
exemplo como argumentar. A dialética habitual ¢ a qualidade adquirida por estes atos e outros

similares que o torna apto para os demais usos do raciocinio. A dialética teorica trata do modo



57

de argumentar, definir e dividir, e por isso as outras ciéncias se utilizam de sua doutrina. Ela ¢
assim chamada quando dita as regras do modo de discorrer, e ndo quando as executa. Mas
quando ela se ocupa em executar as regras estabelecidas, ela ¢ chamada pratica.

Rodrigo Homem define o objeto material e formal da Dialética. Para ele, o objeto
material sdo as operagdes do intelecto. O objeto formal € a direcdo ou dirigibilidade dos atos
do intelecto. Por fim, ele também da o objeto de atribui¢do da Dialética, e afirma que € o
silogismo perfeito a medida que compreende o demonstrativo e o provavel.

Seguindo na mesma estrutura do Cursus Conimbricensis, o Filum Il aborda o problema
dos universais, e de antemao assevera que nao existem naturezas universais, a ndo ser como
fundamento a parte rei. Também de inicio, Rodrigo Homem deixa claro sua posi¢ao
nominalista e a define como o entendimento de que a matéria do Universal ¢ uma multiplicidade
de individuos conhecidos de forma confusa como se fosse um na razdo, pela qual sdo
semelhantes. No manuscrito Telae Aurae Philophiae (Marques, 2018) no “capitulo”
denominado Labor I, é reafirmada a posi¢do nominalista, e explicita que a multiplicidade
confusamente conhecida ¢ unificada pelo intelecto através dos conceitos por um ato pouco claro
por parte do intelecto copulativo.

Embora os termos sejam escolasticos, o conteudo filos6éfico ¢ moderno. A discussao
sobre a matéria do universal ndo esta presente no Cursus Conimbricensis, € ela se insere na
discussao mais atual da época que ¢ sobre a possibilidade do conhecimento de ideias claras e
distintas por parte do sujeito cognoscente. Rodrigo Homem assume uma posi¢cdo pouco
ortodoxa para o contexto religioso e jesuita ao declarar que os conceitos, que sdo os universais,
sdo capazes de nos dar um conhecimento apenas confuso das coisas.

Em seguida, Rodrigo Homem rejeita duas posigdes sobre a matéria dos universais. Entre
elas, o realismo que, segundo o autor, afirma que a matéria do universal ¢ um todo potencial
objetivamente simples, que contém partes distintas ndo em ato, mas em poténcia. A posi¢ao
realista serd analisada no préximo capitulo. Por fim, rejeita a doutrina dos integralistas que
afirma que a matéria do universal, por exemplo humanidade, nada mais ¢ que os graus da
natureza humana reunidos pelo ato do intelecto. Storck (2023) explica essa posi¢do afirmando
que ela sustenta a natureza comum ser um todo homogéneo integral composto de graus
particulares que estariam tanto em Pedro quanto em Paulo.

Sobre os graus metafisicos, que no Labor I Rodrigo Homem chega a afirmar que
conhecer sua disting¢do ¢ a principal tarefa do fil6sofo, se admite entre eles um tipo de distingao
formal por parte do ato (ex parte actus), e também uma distingio objetiva. E rejeitada a

distingdo formal escotista ex natura rei. E encerra este topico respondendo negativamente
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acerca da possibilidade da “interessante” (mirabilis) distingdo virtual intrinseca, que ¢
reconhecida pelos tedlogos estar entre os predicados divinos, absolutos e relativos, ser estendida
aos seres criados.

Acerca do universal tomado formalmente, Rodrigo Homem entende primeiramente que
o universal abstraido dos inferiores ndo exige uma unidade por si (unitas per se); mas também
entende que algumas vezes o “nosso universal” (nostrum universale) pode ser uno por si. Por
fim entende que os compostos por acidente (composita per accidens) como exército, casa ou
navio podem ser universais. Uma vez que a unidade consta na propria definicao de universal,
logo ¢ requerido ao universal uma unidade que o faga um e indiviso nos inferiores; e para
Rodrigo Homem, o tipo de unidade propria da coisa universal ¢ a unidade de precisdo. Para o
autor, a unidade de precisao consiste no conceito que une confusamente a pluralidade a maneira
de um, de modo que do ponto de vista da forma de conceber a multiplicidade pare¢a uma. Essa
unidade pode ser entendida tanto ad essendum quanto ad praedicandum.

No Labor I ¢ afirmado que as formas constitutivas da natureza do universal sdo a
unidade de precisdo e a aptidao do universal. A aptidao do universal, tanto ad essendum quanto
ad praedicandum, consiste no ato abstrativo em que une confusamente a multiplicidade a
maneira de um, na medida em que o torna apto a estar em muitos. Essa aptiddo também se
distingue ad essendum e ad praedicandum. Ad essendum o ato da aptidao ¢ a identidade formal
da natureza com os inferiores, que consiste no conceito, pelo qual a natureza abstraida ¢
representada idéntica com os inferiores. Responde positivamente a pergunta se o ato de aptidao
¢ identidade formal também no quarto e quinto predicavel (proprio e acidente), mas nessa
identidade ndo se conserva a universalidade. Ad praedicandum o ato da aptidao, que nesse caso
¢ a predicagdo universal, ocorre por um ato simplesmente afirmativo, que ocasionalmente pode
conservar ou ndo a universalidade. Encerrando o tdpico, Rodrigo Homem sintetiza que o
universal tomado formalmente consiste em um ato copulativo confuso segundo a unidade de
precisao e aptidao.

Segue a divisdo porfiriana dos universais em espécies, a saber: género, espécie,
diferenca, proprio e acidente; e afirma que essas espécies sdo infimas em rela¢do ao universal
em geral tomado logicamente, mas ndo fisicamente. A definicdo de género ¢ aquilo que € apto
a ser ou a ser predicado de muitos naquilo que ¢ incompleto. O género pode ter imediatamente
sob si individuos completos, e sobre estes ser predicado ndo tanto como género, mas como
espécie, ou pode ter imediatamente sob si individuos incompletos. A espécie ou ¢ predicavel ou
sujeitavel (subjicibilis). Esta se define como aquilo que se sujeita de um s6 género. Aquela se

define como aquilo que se predica de muitos em nimero, € que sdo completos. Nem toda
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espécie predicavel ¢ também sujeitdvel, mas toda espécie sujeitdvel logicamente ¢ também
predicavel. Por outro lado, uma mesma espécie pode ser colocada sob dois gé€neros
subalternantes, ou seja, que nao se compdem. As espécies se diferem por algum predicado que
constitui essencialmente um, mas nao outra, pelo que sdo comparados. Rodrigo Homem insere
na discussdo o individuo, que segundo ele, € pouco discutida pelos filésofos. E traz o conceito
de individuo indeterminado, este ndo existe a parte rei, nem o ato pelo qual o individuo
indeterminado ¢ conhecido abstrai o universal.

Quanto ao terceiro predicavel, Rodrigo Homem define a diferenga como aquilo que ¢
apto a ser predicado de muitos de forma essencial. Ele a divide em comum, propria e muito
propria. Quanto ao proprio tomado estritamente e rigorosamente a define como aquilo que
pertence a uma coisa e so a ela, e estd sempre nela, e reciprocamente se predica do sujeito. Mas,
Rodrigo Homem distingue o proprio enquanto quarto predicavel e d4 uma defini¢ao diferente:
aquilo que ¢ apto a ser predicado acidentalmente de muitos no que diz respeito a qualidade
necessaria. Por fim, a respeito do acidente, que constitui o quinto predicavel, o autor ndo traz
uma defini¢do, mas apenas nota que o acidente ndo pode ser denominado quinto universal em
relacdo aos sujeitos se ndo existe em ato.

Passando ao Fillum III, Rodrigo Homem reflete sobre os signos, e os define quando
tomado no geral como aquilo que representa algo a poténcia cognoscente. Essa definicdo ¢ a
mesma que foi feita por Pedro da Fonseca e pelo Cursus Conimbricensis. Ela traz um duplo
aspecto que diz respeito a coisa significada e a poténcia cognoscente. O autor nega suas
existéncias per se, afirma a distincdo formal entre eles, e diz que eles sdo transcendentais.
Dedicou algumas linhas ao distinguir o signo, o significado e a poténcia cognoscente. Em
seguida o signo em relagdo a coisa ¢ dividido em natural e arbitrario; em relacdo a capacidade
de significar se divide em formal e instrumental.

Rodrigo Homem define sinal formal como aquilo que conduz a poténcia cognoscente
desde o desconhecido ao conhecimento do significado. O autor curiosamente subdivide o sinal
formal em ato primeiro e ato segundo. As espécies impressas sao sinais formais em ato primeiro,
e assim, responde afirmativamente a questdo se a representagdo (phantasma) expressa da
fumaga ¢ um sinal formal em ato primeiro do fogo. Os conhecimentos tanto formais quanto
materiais sdao sinais formais em ato segundo. O sinal instrumental se define como aquilo que
sendo conhecido anteriormente conduz a poténcia cognoscente ao conhecimento do significado.
O sinal natural ¢ aquilo que significa a partir de sua natureza. No Filum III se discute
longamente sobre a questdo se uma causa acidental seria sinal natural de seu efeito ou ndo. O

Labor III resume a resposta afirmando que nao héa duvida que a causa acidental € sinal natural
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de um efeito possivel. Por fim, o sinal arbitrario ou sinal por convengdo (ex instituto), como
chama o Cursus Conimbricensis, ¢ definido como aquilo que significa pela vontade de outro.
O nome e o verbo tomados materialmente, a medida que sdo seres reais (entitates) sao sinais
naturais da coisa; mas tomados formalmente sdo sinais por convengao.

Finalmente no Labor VI divide o silogismo em Demonstrativo, Dialético, Sofistico e
Pseudografico. Sobre a importancia das premissas ¢ pressuposto a existéncia de premissas
sobrenaturais ¢ premissas naturais. As premissas sobrenaturais parecem aquelas que dizem
respeito as verdades de fé, enquanto as naturais dizem respeito a razao. Rodrigo Homem afirma
que as premissas sobrenaturais evidentes sdo mais importantes que as naturais necessarias; por
outro lado, as naturais evidentes sdo mais importantes que as sobrenaturais ndo evidentes.
Também ¢ estabelecido que a premissa demonstrativa ¢ mais nobre as outras premissas, € a
premissa pseudografica ¢ mais nobre que a sofistica.

Por fim, o autor apresenta varios pares de premissas e relaciona com a conclusio. Ele
questiona se ¢ possivel que de duas premissas sobrenaturais se siga uma conclusio natural, e
responde que sim. Dai infere que em sentido inverso também ¢ possivel de duas premissas
naturais ser deduzida uma conclusao natural. De uma premissa provavel e outra pseudografica,
¢ inferida uma conclusdo sofistica. De uma premissa sobre a fé divina e outra cientifica, se
segue uma conclusdo teoldgica. De uma premissa sobre a fé divina sobrenatural e outra
provavel, sofistica ou pseudografica ¢ deduzida uma conclusdo provavel ou pseudografica. De
uma premissa de crenca humana e outra provavel, acompanha uma conclusdo provavel de
pouco valor. Mas a partir de uma premissa de fé divina e outra de fé humana se segue uma
conclusdo de f€¢ humana, mas menos rigorosa. A partir de duas premissas necessarias
consideradas provaveis se segue uma conclusdo provavel. De duas provaveis consideradas
necessdarias se segue uma pseudografica. Enfim, de duas premissas consideradas de fé divina,
mas que ndo sdo, ¢ inferida uma conclusao de fé divina ndo sobrenatural, mas natural.

Nessa abordagem prévia do conteido de Logica presente nos escritos de Rodrigo
Homem, algumas observacdes merecem destaque. Embora os contetudos de Logica estejam em
alguns textos misturados com outros assuntos da Filosofia, como Metafisica, podemos
entrelagar os diversos textos e compor uma estrutura bem semelhante aquela do Cursus
Conimbricensis. Ou seja, assuntos semelhantes sdo tratados em uma ordem similar nos dois
conjuntos de textos que abordamos.

Além disso, muitos conceitos trazem defini¢coes semelhantes ou idénticas as do Cursus
Conimbricensis. Ora, era de se esperar, uma vez que era este 0 manual que servia como modelo

para todos os Colégios da Companhia. Mas também era de se esperar certos distanciamentos,
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pois da producdo do manual de Coimbra até o magistério de Rodrigo Homem se deu um espaco
de tempo de quase dois séculos. O percurso das ideias filoséficas seguiu ininterrupto nesse
interim, e sucederam novas discussdes que ultrapassaram aquelas compendiadas por Sebastido
do Couto.

E o caso, por exemplo, da discussdo sobre a matéria do Universal. Essa discussdo nio
ocorre em parte alguma do Cursus Conimbricensis. Embora termos como nominalismo e
realismo estejam presentes em ambos, € quando Rodrigo Homem diz seguir a posi¢ao dos
nominalistas € o Cursus Conimbricenses a posicao realista, na verdade eles estdo tratando de
aspectos diferentes do mesmo tema. Posterior ao curso de Coimbra, o universal passou a ser
assumido de duas formas diferentes, materialmente e formalmente. O universal tomado
materialmente, diz respeito a denominada matéria do universal, € 0 nominalismo que o 7elae
Philosophicae de Rodrigo Homem expressa se refere a ela.

O nominalismo se identifica a posi¢cdo de Guilherme de Ockham e nada mais € que a
opinido de que ndo existem os universais nas coisas, € por isso o conhecimento ndo deriva deles,
mas sim dos nomes. Ou seja, aquilo que ele chama de universais sdo conceitos sem fundamentos
na natureza ou esséncia das coisas (Beuchot, 1981). Ora, essa discussdo versa sobre a natureza
dos universais, ou status ontologico deles. Ja quando a discussao ¢ sobre a matéria do universal,
0 problema que se investiga ¢ saber se a natureza, que ¢ o substrato do género, ¢ simples,
composta ou confusa (Storck, 2023). O que implica dessa discussdo ¢ inferir o status do
conhecimento obtido pelo conhecimento do universal, e sua correspondéncia com a realidade.
Portanto, todas as posi¢des elencadas por Rodrigo Homem, seja realista, nominalista ou
integralista, se insere em uma discussao logico-metafisica com ressonancias na epistemologia.

Com efeito, o nominalismo apresentado pelo professor jesuita ¢ chamado de
nominalismo confuso, pois segundo essa posigao tedrica o conhecimento resultado da natureza
comum, que ¢ o conceito, ¢ apenas um conhecimento confuso, pois ndo leva em consideragao
as diferencas individuais dos objetos. Portanto, o conceito que une os individuos oferece um
conhecimento que nao elucida o objeto a partir das diferengas, mas apenas das propriedades
gerais, € por isso ¢ um conhecimento confuso. Isso remete aos quatro tipos de conhecimento
apresentados por Carvalho (2018), a saber, conhecimento confuso e conhecimento distinto,
sejam eles potenciais ou atuais. Esse tltimo s6 € obtido pelo conhecimento dos particulares, e
por ele ha um grau de evidéncia maior. J4 o universal, embora retina os individuos em um
conceito, o faz confusamente, por isso o resultado ¢ um conhecimento confuso.

Podemos também mencionar divisdes e subdivisdes que ndo constam no Cursus.

Enquanto Couto divide a dialética em tedrica e pratica, como o faz também Pedro da Fonseca,
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Rodrigo Homem adiciona mais dois pares, natural e artificial, e atual ¢ habitual. E observavel
o mesmo na divisdo do sinal formal em ato primeiro e ato segundo, em que ndo se V€
precedentes no Cursus Conimbricensis. A importancia que Rodrigo Homem da a questao dos
graus metafisicos ¢ algo que chama a atengdo, pois ele chega at¢é mesmo a afirmar que a
principal tarefa do filosofo ¢ fazer a distingdo entre os graus metafisicos. Uma afirmagao deste
calibre, que o leva a defini¢do de uma questdo tdo complexa, denota a atencao que o professor
do Colégio do Maranhao da a essa discussao. Por fim, cabe acentuar a abordagem que ele faz
ao conceito de unidade de precisao, que ¢ muito caro aos jesuitas. A definicdo do conceito feita
nesses escritos em nada se assemelha a definicdo posta no Cursus Conimbricensis.
Estruturalmente, a definicdo encontrada no manual se dispde em termos negativos, enquanto
nos escritos maranhenses se encontra em termos positivos. Mas, a principal diferenga ¢ na
propria definicdo. Rodrigo Homem faz a definicio de unidade de precisdo caber no
“nominalismo confuso” que ele afirma professar.

A partir dessa rapida abordagem sobre os conceitos e divisdes encontrados nos escritos
de Rodrigo Homem, se percebe discussdes que eram pautas importantes em seu tempo. Ao
comparar o escrito de Coimbra com os textos maranhenses do Rodrigo Homem se encontra em
muitos casos aproximagdes e concordancias, mas em outros distanciamentos e reinterpretagdes.
Isso pode significar que o curriculo do Colégio do Maranhao ndo se valia apenas do Cursus
Conimbricensis como fonte.

Concordamos com Batista (2020) que se faz necessario indagar tracos de outros cursos
filosoficos mais proximos do periodo de magistério de Rodrigo Homem, além disso, sugere que
o Cursus Philosophicus do jesuita Antonio Cordeiro de 1714 ¢ um forte candidato a influéncia
de seus escritos. De fato, neste Cursus Antonio Cordeiro (1714) aborda a questdo da matéria do
universal, bem como elenca as varias posi¢des sobre o assunto do folio 88 até o 164, abordando
inclusive a posi¢do dos integralistas mencionada por Rodrigo Homem. Se formos comparar
com base em terminologias, existe clara influéncia, ou a0 menos ambos estdo na esteira da
mesma fonte. Também Storck (2023) afirma que o vocabulario presente nos escritos de Rodrigo
Homem faz referéncia a correntes filosoficas nao consideradas pelo Cursus Conimbricensis.
Storck buscou sobretudo os autores que mencionavam a doutrina dos integralistas, e entre eles
estdo o ja mencionado Anténio Cordeiro, Soares Lusitano e Agostinho Lourengo. Conclui dai
que as teses de Rodrigo Homem estdo no mesmo contexto de discussdes em que se encontram
esses autores.

Por fim, na esteira de Marques (2019), ¢ possivel afirmar que os escritos de Rodrigo

Homem sao verdadeiramente filoséficos, pois sdo escritos dotados de conceituagdo e estilos
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precisos. Isso ¢ confirmado desde a conceituagdo da Dialética até as discussdes sobre as
premissas. Todas essas discussoes se inserem em uma tradigado filosofica que deve ser rastreada

através de seus autores.

3.3 BENTO DA FONSECA E AS THESES LOGICALES

Feita a contextualizagdo historica do Colégio do Maranhao e dar algum parecer sobre
os escritos e sobre Rodrigo Homem, convém abordar os escritos de Bento da Fonseca. Ao
contrario de boa parte dos escritos de seu professor Rodrigo Homem, o manuscrito Theses
Logicales de Bento da Fonseca nao passou por edi¢do, ou seja, nao foi transcrito, traduzido e
nem recebeu critica textual.

Mas antes de nos debrucarmos sobre a obra de Bento da Fonseca, convém trazer dados
de sua biografia para que a pessoa por detras do manuscrito possa ser mais palpavel, e dai inferir
algo sobre sua pessoa. Serafim Leite (2006, VIII) traz uma breve biografia de Fonseca, mas
grande parte das informagdes, especialmente do principal oficio exercido por ele na Companhia
se encontra em Joaquim (2014).

Bento da Fonseca nasceu no dia 16 de abril de 1702 em Anadia, cidade de Portugal. Seu
pai era Boticario e se chamava Manuel da Silva, e sua mae Maria da Fonseca Figueiredo. Entrou
na Companhia de Jesus em 4 de marco de 1718, e dois anos depois embarcou para as missoes
do Pard e Maranhao, onde se formou em Filosofia e Teologia, sendo em seguida professor de
ambas as disciplinas. Professou solenemente os votos em agosto 1735 pelas maos de Inécio
Xavier. Assumiu a administracao da Residéncia da Madre de Deus no Maranhao.

A verdade ¢ que o magistério ocupou apenas uma pequena parte da carreira eclesiastica
de Bento da Fonseca, cuja trajetdria foi carregada de prestigio e estima chegando até mesmo a
ser um dos consultores do monarca nos negocios relativos as missdes no norte do Brasil. Tal
como seu mestre, lutou contra a escravidao dos indigenas, e fez um parecer ao Rei de Portugal,
para que se proibisse a escravidao indigena (Joaquim, 2014). A maior parte da vida do padre
Bento da Fonseca na Ordem foi trabalhando como Procurador Geral das Missdes do Maranhao
e Par4 na Corte de Lisboa, cargo que assumiu em 1739.

As atribuicdes deste cargo sdo diversas, e por isso, ela ¢ de alta importancia para a
Companhia no que diz respeito ao ambito burocratico da Ordem. Enquanto esteve no cargo,
Fonseca coligiu uma série de materiais ¢ documentos que informavam sobre as missdes no
Maranhao e Grao-Par4, pois ele pedia informagdes aos missionarios sobre as missoes, € reunia

esses dados sobre o trabalho dos missiondrios. Ele redigiu a principal relagdo de nomes dos
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missiondrios que embarcavam as missdes do Maranhdo e Grao-Pard. Essa relagdo se trata de
um catalogo, cuja versdo impressa ¢ possivel encontrar na Biblioteca de Apoio do Arquivo
Publico do Estado do Maranh&o%. Também escreveu capitulos que contavam a historia da Vice-
Provincia. Além disso, Bento da Fonseca produziu uma descri¢ao geografica do Maranhao
detalhando alguns rios locais, tratando especialmente do Rio Amazonas.

Sem contar as inimeras cartas escritas e recebidas que evidenciam a extensao das redes
de contato estabelecidas por Fonseca, e denotam o seu trabalho de mediador entre a Companhia
de Jesus e a Corte de Portugal. Os principais destinatarios das cartas eram o Ministro do Rei,
Sebastido José de Carvalho e Melo, mais conhecido como Marqués de Pombal, também o irmao
deste Francisco Xavier de Mendonga Furtado, que era Governador das Provincias do Grao-Para
e Maranhao, e diversos padres da Companhia que estavam envolvidos com as missdes na Vice-
Provincia.

As fungdes do Procurador Geral eram muitas por natureza do cargo, some-se a iSO 0
contexto, em que se encontrava Bento da Fonseca, de hostilidade das autoridades portuguesas
para com os jesuitas, por questdes sobretudo politicas. De acordo com Joaquim (2014), o cargo
de Procurador Geral foi criado em 1574 a partir de necessidades da Companhia. O documento
que oficializou o cargo chamado Instrucion para El Procurador de las Indias Ocidentales
estabelece que o oficio do Procurador Geral € prover as provincias do que os superiores
ordenarem, comprando o que se julgar necessario para o sustento dos missionarios.

Os Procuradores eram os principais administradores da Provincia, pois eram eles os
responsaveis por cuidar dos interesses da Ordem. Além de continuamente estabelecer
comunicacdes entre os missionarios, a Caria de Roma e as autoridades portuguesas, como se
evidencia nas cartas (Joaquim 2014). As fun¢des de Procurador eram saldar as contas da missao,
revisar e escrever documentos burocraticos.

Cada Provincia contava com apenas um Procurador Geral, mas no caso do Brasil, por
razOes administrativas, surgiu a necessidade da Vice-Provincia do Maranhao e Grao-Para contar
com um outro Procurador Geral diferente daquele da Provincia do Brasil, como atesta Leite
(2006, VIII). Houveram poucos padres que assumiram essa fungdo na Vice-Provincia antes de
Bento da Fonseca, sendo ele um dos primeiros a assumir o cargo, o que acontece em 1739, e

foi também o ultimo, pois ele permaneceu na fungao até a expulsdo dos jesuitas.

8 FONSECA, Bento da. Catalogo dos Primeiros Religiosos da Companhia da Vice-Provincia do Maranhiio com
Noticias Historicas. Revista do Instituto Historico e Geografico Brasileiro, Tomo LV, Parte 1. Rio de Janeiro:
Imprensa Nacional, 1892.



65

O contexto em que Bento da Fonseca se encontrava era de acusagdes por parte das
autoridades portuguesas e dos colonos contra os jesuitas. A situacdo, portanto, exigia um
esforco além do que o cargo naturalmente requiria. Sendo um homem influente na Corte
portuguesa, assumiu a responsabilidade de defender a Companhia de Jesus dos ataques que
sofria dos seus opositores mediando os conflitos entre as personagens. O principal adversario
era sem duvida o Marqués de Pombal, que viria a ser o algoz dos jesuitas no reino de Portugal.

Um episddio que merece destaque € o da publicagdo em 1757 de um escrito denominado
Relagdo Abreviada® comprovadamente de autoria do Marqués de Pombal, embora o referido a
tenha negado. O escrito tinha como principal objetivo fazer sérias acusagdes a respeito dos
padres jesuitas, as principais delas eram de promover guerra contra as coroas de Portugal e
Espanha, monopolizacdo do contato com os indigenas, colocando estes contra os portugueses,
além de escravizacdo do indigena e exploracdo de suas terras. Como era de se esperar, a
publicagdo dos ditos libelos muito incomodou a Ordem, o que resultou em uma mobilizacao
geral entre os padres da Companhia para conjuntamente se defenderem. Nessa situagdo, Bento
da Fonseca publicou uma apologia intitulada Resposta Apologética a Relagdo Abreviada, cuja
versdo original se encontra na Biblioteca de Evora.

Outros acusadores eram os colonos, cuja relagdo com os jesuitas, de acordo com Cunha
(2007), sempre foi carregada de contratempos. Eles também acusavam os jesuitas dos mesmos
supostos crimes que constavam na Relagcdo Abreviada, sobretudo no tocante ao trato com os
indigenas. No ano de 1755, periodo em que fervilhavam os ataques a Companhia em Portugal,
Bento da Fonseca escreve uma cronica intitulada Maranhdo conquistado a Jesus Cristo e a
Coroa de Portugal pelos Religiosos da Companhia. De acordo com os Anais da Biblioteca
Nacional (vol. 17, p. 86) o manuscrito original se encontra na Biblioteca Publica de Evora. O
contetdo da crdnica € transcrito pelo historiador Mello Moraes no Tomo IV da Corographia
(1860, p.122-186), conforme sintetizaremos.

O principal objetivo de Bento da Fonseca com esse escrito € justificar o poder temporal
e espiritual dos jesuitas sobre os indigenas. O texto € divido em trés partes. Na primeira parte o
autor faz um retrospecto lembrando as leis que os reis concederam aos jesuitas para o governo

temporal dos indigenas. A segunda parte se explica a natureza do poder temporal sobre os

8 Cujo titulo original é: Relagdo Abreviada da reptiblica que os religiosos jesuitas das provincias de Portugal e
Espanha estabeleceram nos dominios ultramarinos das duas monarquias, e da guerra que neles t€m movido e
sustentado contra os exércitos espanhdis e portugueses; formado pelos registros das secretarias dos dois
respectivos principais comissarios e plenipotenciario e por outros documentos auténticos
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indigenas, onde ¢ elaborada uma espécie de conceito juridico sobre o tema. A terceira parte
ressalta a conveniéncia desse poder temporal.

Bento da Fonseca lembra a concessdao dessas leis por parte da Coroa portuguesa
mostrando que em 1686 D. Pedro, principe regente de Portugal, percebendo o desgoverno
generalizado e estado deploravel dos aldedes, concede aos padres da Companhia ndo sé o poder
espiritual, mas também temporal e politico. A forca deste regimento dura até 1732 quando as
Camaras do Maranhao e Para solicitam a Corte portuguesa que se tirasse o poder temporal das
aldeias, segundo Fonseca esse pedido se faz através de falsas acusagdes, deixando aos padres
apenas o poder espiritual.

O padre Fonseca explica no que consiste o poder temporal dos jesuitas sobre os
indigenas para que ndo se crie escdndalo e nem se pense que eles objetivam criar um Estado
dentro de outro Estado, ou de colocar os indigenas contra o poder secular. O autor explica ao
rei que a natureza deste poder temporal consiste simplesmente em ensinar, defender e cuidar, e
alega que missao do pastor ¢ ndo somente apascentar, mas também livrar as ovelhas dos lobos.
Bento da Fonseca assevera que o governo espiritual depende do temporal no que diz respeito a
conversao dos indigenas. Pois, segundo ele, os indigenas da América sdo barbaros e brutos, e
antes de se converterem cristaos, precisam ser convertidos de feras para homens. Ou seja, eles
precisam ser antes civilizados, o que exige o governo temporal, para depois serem
cristianizados, o que advém do poder espiritual. Argumenta que o poder temporal dos jesuitas
¢ melhor que o poder que os governadores exercem sobre os indigenas, pois o governo deste
ultimo consiste apenas em usa-los na guerra e no trabalho, enquanto o poder exercido pelos
padres € paternal.

Por fim, Bento da Fonseca elenca uma série de razdes que justificam o poder temporal
dos jesuitas sobre os indigenas. A primeira razdo ¢ que entregando este poder aos capitdes
portugueses, dentro de pouco tempo nas aldeias sobrardo apenas reliquias. A segunda razio ¢
que dependendo o governo espiritual do temporal, caso o temporal ndo esteja também nas maos
dos jesuitas, ndo sera possivel conservar os indigenas na fé. Pois sua liberdade sera tirada pelos
colonos e suas mulheres serdo roubadas, o que resultard em uma debandada da fé, pois eles sao
principalmente persuadidos por conveniéncias temporais. A terceira razao ¢ a afirmagao de que
ninguém cuida dos indigenas com mais amor que os padres jesuitas, e logo em seguida acusa
os colonos de exploragdo e escravizagdo dos indigenas. A quarta razdo € que os indigenas
precisam de quem os defenda e garanta sua liberdade e privilégios. A quinta razdo ¢ a
necessidade das expedicdes nos sertdes para o fornecimento nas aldeias, sem a qual ndo podem

se conservar. De acordo com Bento da Fonseca, essas expedi¢des ndo eram feitas pelos colonos.
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Podemos notar que polémicas ndo faltavam nesse periodo, e por ossos do oficio Bento
da Fonseca estava no epicentro dos problemas envolvendo a Companhia e a Coroa. Foi esse o
caso no episodio dos dizimos. Os dizimos cobrados no Maranhao e Para era uma das principais
fontes de renda de Portugal (Oliveira, 1964). A Coroa ndo se furtava de cobrar das Ordens
Religiosas o pagamento de suas produgdes. Os religiosos desenvolviam diversas atividades
econdmicas a fim de subsidiar o proprio sustento e os custos dos Colégios do Maranhao e Para.
Por isso, as autoridades portuguesas cobravam com afinco o pagamento do dizimo por parte
dos jesuitas.

A Companhia de Jesus se recusava a pagar os dizimos alegando privilégios papais que
os eximiam dos impostos, enquanto a Coroa continuava insistindo pelo pagamento. Essa
situagdo se delongou do século XVII até a expulsdo dos jesuitas no século XVIII. Se trata de
uma situacdo bem controversa. Para Azevedo (1901) o ndo pagamento do imposto por parte dos
jesuitas era um ato de desobediéncia a lei comum, enquanto crescia a opuléncia dessas
comunidades. J& Oliveira (1964) chama essa cobranga de imposicao tiranica. Esse autor afirma
que de fato a Companhia gozava do privilégio de isen¢ao dos dizimos, e elenca algumas bulas
papais que isentam os jesuitas de certos tributos. E, portanto, os jesuitas no Brasil estavam
apenas defendendo seus direitos ao se recusar a pagar o dizimo.

De acordo com Chambouleyron e Neves Neto (2009, p. 7), baseados em documentos do
Arquivo Historico Ultramarino, Para (avulsos), Bento da Fonseca alega que o contratador de
dizimos estava ciente do “privilégio da Companhia, e da posse de que estava de ndo se pagar
coisa alguma dos géneros que costuma embarcar para este Reino”. Nesse periodo essa matéria
estava sendo julgada nos tribunais de Portugal, por isso Fonseca ainda acrescenta que o
contratador nao poderia proceder a cobranga, por “saber muito bem que ela [a Companhia] nao
paga por ora dizimos a V.M o que ocorre atualmente pleito nessa matéria com os procuradores
da Fazenda de V.M, sem a decisdo do qual o procurador ndo pode pretender coisa alguma da
Companhia”.

Apos a expulsdo dos jesuitas em 1759, Bento da Fonseca foi exilado de Lisboa para
Braganga, depois foi encarcerado nos Carceres de Almeida, e por fim transferido pela ultima
vez para os carceres de Sao Jodo da Barra em 1762, em que saiu 1777 com a morte de D. José.
Morreu em Anadia, sua terra natal, no ano de 1781. De acordo com Joaquim (2014), no carcere
de Sao Jodo da Barra continuava escrevendo para defender a Companhia e os outros jesuitas, €
se comunicava com outros jesuitas encarcerados.

Bento da Fonseca exerceu o magistério por um breve periodo. O ensino era uma parte

constitutiva da formagdo do religioso da Companhia, ou seja, todo jesuita deveria ser um
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educador. Portanto, o periodo de magistério exercido por Bento da Fonseca ocorreu para
cumprir as normas da Companhia. Segundo consta em Leite (2006, VIII), Fonseca ensinou
Filosofia e Teologia. Isso significa que ele ensinou por pelo menos sete anos, trés de Filosofia
e quatro de Teologia. Na tentativa de posicionarmos historicamente o manuscrito Theses
Logicales, buscaremos estabelecer os anos em que se deu o magistério de Bento da Fonseca
com precisao razoavel.

Por hora o que temos ¢ o Catalogus Eborensis, apresentado por Marques (2018), em
que constam os escritos académicos de Bento da Fonseca nesse periodo. O catalogo apresenta
20 escritos desse professor, sendo 16 impressos € 4 manuscritos. As impressdes dos 16 escritos

ocorreram em Coimbra no ano de 1730. Os 4 manuscritos ndo possuem data registrada.

3.3.1 Descricio do manuscrito: caracteristicas e estrutura

Tivemos acesso a digitalizagio ao manuscrito Theses Logicales cedido por Liicio Alvaro
Marques, e que faz parte do acervo do projeto de pesquisa Scripta Brasiliana. Ele apresenta
bom estado de conservacao, e ndo ha sinais de corrosdes e nem de rasuras. O manuscrito possui
quatro folios recto et verso. Comeca com a folha de rosto em que no canto direito superior
consta o numero 17 sublinhado e logo acima dele, o nimero 51 também sublinhado. O niimero
17 representa o nimero do documento € 0 51 o nlimero do folio, conforme a informagdo de
Marques (2018). Mas por que ndo documento 1 e folio 1? Porque esse manuscrito estd dentro
de uma coletanea de outros escritos do Maranhao, Par4 e Colégios Reinois de Portugal, reunidos
em um mesmo livro, os escritos do Catalogus Eborensis. Ao todo, essa coletanea, ou Codex,
possui 300 folios que foram numerados por Luis Silveira, diretor da Biblioteca Pablica de Evora
no periodo de 1937 a 1944 (Storck, 2023). Portanto, o manuscrito que descrevemos ¢ o de
numero 17, e, como antes haviam outros documentos, ele comeca no folio 51 e termina no folio
54, cada recto possui a numeragao do folio correspondente. O texto ndo se divide em paragrafos,
mas em Theses. Cada folio de contetido apresenta em média 38 linhas, com exce¢ao do folio
53 verso, que ¢ o ultimo folio que possui contetido, e apresenta 22 linhas. Cada linha leva em
média 80 grafemas, contando com os espagos em branco. O folio 54 recto et verso esta

totalmente em branco para que a tinta da pena nao marcasse o documento seguinte.
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Figura 1 — Folha de rosto do manuscrito Theses Logicales
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Fonte: Bento da Fonseca, Theses Logicales, BPE COD. CXVIII/1-1, f° 51r.

Na parte superior centralizadamente se encontra o titulo do manuscrito Theses
Logicales, e logo abaixo a dedicatoria. Na dedicatoria o nome do santo ou santos a quem se
dedica ¢ precedido por um laudatério: “As novas e esplendorosas estrelas do Império que
retnem todos os raios rutilantes de virtudes, a saber os santos Luis e Estanislau®® (Novis et

Splendidioribus Impirei Stellis cuncta Rutilantibus virtututum radiis Collestrantibus nimirum

% Neste caso, como nos outros a seguir, a tradugdo € propria.
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" et Stanislao® Sanctissimis)”. Os nomes dos santos se encontram posicionados

Aloysio®
exatamente no centro da pagina. Em seguida consta o nome do professor: Dirige o
reverendissimo padre e sapientissimo mestre Bento da Fonseca da Companhia de Jesus
(Praeside R. P. ac S. M Benedicto da Fonseca Societatis Jesu), seguido de um dicat (consagra)
e abaixo disso 0 nome do aluno Antonio Dias®® da mesma Companhia (Antonius Dias ejusdem
Societatis) e ainda o lugar no Colégio do Maranhdo (In Collegio Maragnonensi). Ja na parte
inferior da folha de rosto, consta a denominada questao principal (Quaestio Princeps): Foi
maior o ornamento de Santidade: em Sao Luis rejeitar o principado terrestre; ou em Santo
Estanislau aspirar com veeméncia o Céu? (Maiusne fuerit sanctimoniae ornamentum: in
Aloysio sanctissimo terrestrem principatum respuere; an in Stanislao sanctissimo caelestem
adeo vehementer aspirare?) Neste manuscrito € constatada a afirmacdo de Marques (2018) de
que a questao principal possui apenas um valor decorativo, pois ela ndo ¢ sequer mencionada
ao longo do texto. Por fim, ¢ importante mencionar o carimbo que consta ao lado do nome dos
santos, que marca o pertencimento do documento a Biblioteca Publica de Evora. O ultimo félio,
0 54, recto e verso esta em branco e com marcas da folha de rosto do documento seguinte.

No manuscrito ndo ha nada que dé pistas quanto ao ano em que foi escrito ou
apresentado. Dai resta conjecturar a partir da biografia de Bento da Fonseca para tentar
estabelecer uma data mais ou menos precisa. Bento da Fonseca chega no Maranhdo em 1720,
e em 1734 ele ja se encontra em Lisboa. Portanto, ha um periodo de no maximo 14 anos em
que ele se encontrava na Vice-Provincia. Sabendo que ele comeca a sua formagao em Filosofia
no mesmo ano de sua chegada, uma vez que seu professor foi Rodrigo Homem, que comeca o
seu magistério em Filosofia nesse ano (Leite, 2006, VIII), e sabendo que a soma da formacao
em Filosofia e Teologia ¢ sete anos, resulta que ele termina o percurso formativo em 1726.

Grande parte dos textos impressos registram a conferéncia com o original, indicando lugar data

7 Com muita probabilidade se trata de S3o Luis Gonzaga, uma vez que Luis ¢ uma variante de Aloysius. Luis
Gonzaga nasceu em 1568 na cidade de Mantua, Italia. Era de origem nobre, mas em 1585 assinou a rentincia
aos titulos e heranga para se tornar religioso da Companhia de Jesus, o que condiz com o “ornamento”
apresentado por Bento da Fonseca na questdo principal. Morreu com apenas 23 anos em 1591, e foi canonizado
por Bento XIII em 1726. Vale chamar atengo para o fato de que a canonizagéo ocorreu poucos anos antes do
manuscrito ser escrito. Com efeito, podemos supor que por isso Bento da Fonseca o apresente como “Nova
estrela do Império”. Para mais informagdes sobre a biografia de Luis Gonzaga, cf:
http://www.vaticannews.va/pt/santo-do-dia/06/21/s-luis-gonzaga-jesuita-padroeiro-da-juventude-catolica.html.

88 Estanislau de Jesus e Maria nasceu em 1631 na Poldnia, e morreu em 1701. Estudou Retérica e Filosofia no
Colégio dos jesuitas em Rawa Mazowiecka, mas ingressou na Ordem das Escolas Pias. Foi beatificado em
setembro de 2007, e canonizado em janeiro de 2016. Para mais informagdes da biografia de Estanislau, cf:
https://www.vatican.va/news_services/liturgy/saints/ns_lit doc_20070916_paczynski_po.html.

% De acordo com o catélogo de religiosos do Maranhio feito por Bento da Fonseca (1892), Antonio Dias, tendo
o nome antecedido por “Irmao” para designar que ele ainda estava em formagao, e, portanto, ainda ndo era
padre, desembarcou no Maranh@o vindo de Portugal em 1726, junto com outros doze “irmaos”.



http://www.vaticannews.va/pt/santo-do-dia/06/21/s-luis-gonzaga-jesuita-padroeiro-da-juventude-catolica.html
https://www.vatican.va/news_services/liturgy/saints/ns_lit_doc_20070916_paczynski_po.html
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e assinatura de quem conferiu (Storck, 2023). Todos os textos de Bento da Fonseca que foram
impressos indicam que a conferéncia em Coimbra aconteceu em margo de 1730. O que leva a
crer que as Theses foram apresentadas no final de 1729. Portanto, com alguma seguranca
podemos conjecturar que a Theses Logicales foi apresentada em 1729 ou meados de 1730. Se
tratando de uma defesa, precisa ser realizada ao final do curso, e por isso, € pouco provavel que
tenha sido em outro ano, uma vez que a proxima possibilidade seria no ano de 1732 ou meados
de 1733, em que Bento da Fonseca estaria encerrando a segunda leitura do curso de Filosofia.
Mas nesse caso, estaria muito proximo do ano em que viaja para Lisboa, e segundo consta em
Serafim Leite (2006, VIII) Bento da Fonseca foi também professor de Teologia, curso que
durava quatro anos. Dada a incongruéncia que essa hipotese leva, sé podemos assumir que a
Theses Logicales foi defendida em 1729, como foram os outros textos do dito professor. A partir
dessa conjectura, podemos inferir que o magistério de Bento da Fonseca vai de 1727 até 1733.
Os trés primeiros anos sendo professor de Filosofia, e os quatro ultimos sendo professor de
Teologia.

O verso da folha de rosto esta propositadamente em branco, pois nela ha manchas de
tinta. O copista parece ter imprimido certa for¢a na escrita de alguns elementos presentes na
folha de rosto, para que desse um aspecto chamativo. Isso fica explicito uma vez que todas as
letras maitsculas sdo garrafais, dai que o verso da folha esteja repleto de marcas. Isso ocorre
pois nas letras garrafais da folha de rosto se verifica a técnica “rasgar a penada” descrita por
Schreiner (2007), como um recurso em que a pena era apertada fazendo com que ela se dividisse
em duas para que a letra ficasse mais grossa. Esse recurso € verificado também no traco do “T”
de Thesis na linha 1 do folio 52, para efeito decorativo. Como um todo, o manuscrito traz letras
mais grossas, € por isso ndo € raro o acimulo de tinta nas palavras.

Em aspectos gerais o manuscrito traz uma caligrafia em que cada letra ¢ inteligivel,
exceto quando ocorria acumulo de tinta decorrente de um tragado mais pesado naquela palavra.
O tipo caligrafico presente no documento € o humanistico cursivo, que € caracterizado por uma
escrita suave, com letras fortemente inclinadas para a direita, € com todas as letras de uma
palavra unidas entre si. Essa letra era muito usada em Portugal no século XVIII (Schreiner
2007). Berwanger e Leal (2008) chegam a afirmar que a maioria da documentacdo brasileira
esta escrita em letra humanistica.

O tamanho das letras se mantém constante com exce¢do de quando alguma letra
maiuscula sobrevém irregularmente. Na primeira frase do texto, cada palavra inicia com letra
maitscula. No documento, apenas uma vez hé a ocorréncia de notas marginais, que acontece

no inicio do folio 53 recto, o terceiro do manuscrito.
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Hé também algumas ocorréncias letras ou palavras sobrescritas com finalidade seja
abreviativa, seja para completar uma frase com uma palavra que o copista talvez tenha

“4°™ que abrevia a palavra

esquecido de pdr no primeiro momento. O primeiro caso ocorre em
quattuor, ou em “1%¢” significando primae, ou outros casos do mesmo género. No segundo caso
parece ser fruto de desatencdo do copista, que sobrescreveu posteriormente a palavra que
provavelmente esqueceu de escrever, como ocorre no recto do folio 53. E observavel também
palavras ou até mesmo frases taxadas que podem representar algum erro do copista. Por fim,
palavras como “inpuram” ou “inpossibile” presentes no documento demonstram a falta de
padronizagdo do Latim, e também do Portugués, naquele periodo.

A quem tente transcrever o manuscrito, salta aos olhos as abreviagdes. E nesse ponto
que se encontra a grande dificuldade de leitura do texto, pois embora a caligrafia e o documento
estejam em perfeito estado, as abreviagdes dificultam a leitura, fazendo com que o
conhecimento do latim ndo seja suficiente. A abreviatura ¢ uma caracteristica extremamente
recorrente no manuscrito. Este era € o modo de grafar certas palavras, com o objetivo de poupar
tempo, tinta ou papel (Schreiner, 2007). Também de acordo com Mello e Kriiger (2017) esse
recurso era muito utilizado em palavras corriqueiras com o objetivo de tornar a escrita mais
rapida, além de conservar os materiais utilizados. Para exemplificar palavras simples: o e€ que
desenvolvendo a abreviatura significa esse, ou 0 “n” com o trema em cima, que significa non,
ou 0 “sm” com o trema em cima do “m”, que desenvolvendo a abreviagdo significa simul. No
manuscrito, o principal tipo de abreviagdo utilizada € a sincope, que ¢ a supressdo de letras no
meio da palavra (Berwanger e Leal, 2008); além de algumas ocorréncias de palavras
sobrescritas como ja pontuamos. Esse recurso dificulta bastante a transcricdo e
consequentemente a tradugado, pois exige do pesquisador um conhecimento ao menos razoavel

de latim, e uma acurada percepcao, além de intuicao.

3.3.2 Apresentacio do contetido do manuscrito

O manuscrito apresenta 5 teses, que marcam o conteudo da exposigdo. O texto como
um todo trata da Logica ou Dialética. Os assuntos e a forma de apresentar as ideias sdo bem
semelhantes aos dos textos do Rodrigo Homem. Portanto, estruturalmente hé mais semelhangas
do que divergéncias, mas essas comec¢am a surgir ao comparar as tomadas de posicao feitas e
também as defini¢des de conceitos importantes elucidadas por cada um. Neste manuscrito, o
autor ndo percorre todo o Organon, pois dada a natureza do escrito, a extensdo do texto nao

poderia ser longa. Por isso, ndo deve ser surpresa que se perceba a falta de partes importantes
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dos escritos aristotélicos a serem mencionados por Bento da Fonseca. E possivelmente o que
falta em um texto estd presente em outro, como era o caso dos escritos de seu professor.

A finalidade do escrito determina seu modo de exposicao, pois claramente ndo se trata
de um Cursus, ndo sO pela extensao, mas pela auséncia de argumentacdo. Ou seja, o autor
apresenta o conceito com a devida defini¢do, e passa para outro assunto em que o mesmo
procedimento se repete. As argumentagdes ndo sdo encontradas, pois o texto compendia
posigdes tedricas consolidadas no magistério. Portanto, o manuscrito Theses Logicales, € outros
escritos de mesma natureza, ¢ a sintese daquilo que foi explicado na sala de aula no exercicio
da lectio. Uma vez que a finalidade do texto era ser a base escrita de uma exposi¢ao oral por
parte do aluno no exame de concessdo de graus, bastava que o texto fosse uma espécie de
topicos de uma apresentagao.

O manuscrito conta com 5 teses, que sao equivalentes a capitulos, ou seja, nomeiam o
assunto a ser tratado. Sdo elas, Pro universalibus in communi (Universais em comum), Pro
universalibus in specie (Universais em espécie), Pro termini et propositionis natura (Natureza
do termo e da proposi¢do), Pro natura, divisione et forma syllogismi (Natureza, divisdo e forma
do silogismo), Pro signis et topicis (Signos e topicos).

Verificamos que o manuscrito Theses Logicales se insere em uma realidade bem
especifica que determina sua natureza. Observamos que o texto ¢ um compéndio do ensino
ministrado por Bento da Fonseca em sala de aula, e que, portanto, estava previsto no curriculo.
Somente com o conhecimento do pressuposto de que tal texto serviu como base de uma
exposi¢ado oral no contexto de um exame para concessao de um grau académico, € que seremos
capazes de comecar a compreender o documento que esta a nossa frente.

Para que ndo ocorra de a parcimonia de argumentos do texto, e as varias teses postas em
sequéncia assustar o leitor, além de ter em mente o pressuposto histérico explorado, se faz
necessario o entendimento de que as teses postas por Bento da Fonseca se inserem em uma
tradicao filosofica, cujos rastros estamos percorrendo desde o primeiro capitulo. Portanto, sdao
consideradas duas balizas que servirdo como comparativo para a confrontacdo das ideias
postuladas por Bento da Fonseca, a saber o Cursus Conimbricenses e os escritos sobre Logica
do Rodrigo Homem. E onde ndo houver coincidéncias de posicionamentos, outras influéncias

deverdo ser buscadas.



74

4. OS UNIVERSAIS NA LOGICA SEGUNDO BENTO DA FONSECA

ApoOs apresentar a historia, a natureza e a estrutura do manuscrito 7Theses Logicales, resta
averiguar o conteudo presente no texto. Mas para tal ¢ importante levar em consideragdo o que
ja foi estabelecido. O manuscrito que serd analisado estd dentro de um contexto académico em
que toda a sua estrutura depende de sua natureza escolar. Por isso, as proposi¢des se constituem
quase que como aforismos, € 0 nosso trabalho sera identificar as tradigdes ou autores que
sustentem, buscando correspondéncias principalmente com o Cursus Conimbricensis’™® e com
Rodrigo Homem, ambos tratados nos capitulos precedentes.

O texto de Bento da Fonseca que iremos analisar, a saber, a primeira tese Pro
Universalibus in communi (Universais em comum), do manuscrito Theses Logicales, BPE
CXVIII/1-1 fol. 52r)™ sera divido em trés niicleos conceituais e, por consequéncia, fracionara o
capitulo em trés se¢des. O critério para a divisdo ¢ a identificagdo de teses encadeadas que se
subordinam a temas gerais, pois sd3o encontradas em uma determinada posi¢ao. A discussao
sobre o universal tomado materialmente constitui o primeiro nucleo conceitual (linhas 3 a 11).
O universal assumido formalmente, o segundo (linhas 11 e 18). O terceiro ¢ constituido pela
divisdo das espécies do universal (linhas 18 a 30).

Cada uma das trés secOes seguird o mesmo padrdo de andlise. Identificar os principais
conceitos e tomadas de posi¢do, buscar a compreensao do conteudo e estabelecer os possiveis
nexos entre uma ideia e outra. Com efeito, esse primeiro procedimento possui a finalidade de
nos colocarmos no nivel das discussdes apresentadas através da elucidacdo dos conceitos e
definicoes.

Citamos a parte do manuscrito que sera analisada com a devida tradu¢do. Em seguida,
serdo identificadas as tradi¢des e correntes filoséficas que estdo explicitas no texto e o
posicionamento de Bento da Fonseca em relacdo a elas. Por fim, as tradi¢des implicadas nas
teses serdo rastreadas, tendo como balizas iniciais o Cursus Conimbricensis € os escritos de
Rodrigo Homem e, quando necessario, outras influéncias serdo investigadas. A conclusdo
decorrera do resultado da busca das tradi¢oes e o nivel de influéncia do Cursus Conimbricensis

e de Rodrigo Homem encontrado nas ideias presentes no texto. A forma de rastrear as tradi¢des

0 Importante ressaltar que toda vez que o termo Cursus Conimbricensis for colocado nessa andlise, correponde
ao tomo de Logica de autoria do Sebastido do Couto, mais especificamente ao comentario a Isagoge de
Porfirio, com o foco no comentério ao seu prefacio. Portanto, todas as afirmagdes feitas sobre o Cursus
Conimbricensis dizem respeito somente a esse recorte.

1 O texto que sera analisado esta todo contido no folio 52r, portanto, suas citagdes virdo como Thl., linhaxaye
o texto original latino nas notas de rodapé.
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ou autores de uma tradi¢do serd através da correspondéncia de palavras ou conceitos entre as
teses de Bento da Fonseca e os eventuais autores. Por isso, se faz necessario entender o status
quaestionis do problema dos universais.

Buscar a unidade em meio a multiplicidade (e seu fundamento ontoldgico) € o que tem
de mais proprio a filosofia, e ¢ a isso que se refere a querela dos universais. A etimologia da
palavra “universal”, na tradi¢do latina, universale ¢ um desdobramento do adjetivo universus,
universa e universum; o plural neutro universalia traduz o vocabulo grego t6 holon, que
significa (todas as coisas). Uma interpretagdo mais ousada nos coloca mais facilmente no cerne
da questao, pois decompondo os elementos de universalia, temos: unus, versus e alia, que pode
significar “um para os demais” (Beuchot, 1981). Nessa esteira, Abbagnano (2007, p. 982)
define universal como: “a forma, a ideia ou a esséncia que pode ser partilhada por varias coisas
e que confere as coisas a natureza ou o carater que tém em comum’.

A primeira abordagem explicita aos universais ¢ feita por Aristoteles na obra De
Interpretatione, a fim de elucidar proposi¢des que abrangiam um conjunto de individuos. Ou
seja, a primeira defini¢do acerca dos universais possui uma finalidade semantica. Aristoteles
define dessa forma os universais: “Hé& coisas universais e coisas particulares, ¢ denomino
universal isso cuja a natureza ¢ a de ser predicada de varios sujeitos, e de particular o que nao
pode tal” (De Interpretatione V11, 17 a 32-34). A propria defini¢do de universal, o filésofo opde
a de particular, além de pressupor uma teoria da predicacao na elaboragdao do conceito.

De fato, aquilo que parece tdo complexo estd mais proximo de nés do que imaginamos.
A verdade ¢ que, por meio da linguagem, diariamente lidamos com os universais. Ora, qualquer
palavra que possui a capacidade de ser predicado de uma multiplicidade de sujeitos, €
denominada universal. Por exemplo, a palavra “humano” pode ser predicada de Socrates na
proposi¢do “Socrates ¢ humano”, mas também de Jodo, Maria, Napoledo, etc. Pois, a palavra
humano contém todo individuo que pertence a essa espécie.

Em contrapartida, podemos subir mais um nivel de universal, pois a espécie humana ¢
capaz de ser ndo somente predicado, mas também sujeito. Quando colocamos a proposicao
“humano ¢ animal”, aqui animal se predica da espécie, e aquilo que ¢ predicado da espécie ¢
denominado género. Dele participam outras espécies como o cavalo, cachorro, o gato, etc.
Sobre essa relacdo, assevera Aristoteles nas Categorias: “A relagdo da espécie com o género ¢
a mesma que ha entre o sujeito e o seu predicado, porque predicamos os géneros das espécies,
mas nunca podemos predicar as espécies dos géneros” (Categorias V, 2 b 20-21).

O carater do problema dos universais ganha um outro contorno com a formulagdo

porfiriana, pois se Aristoteles deu um significado semantico ao universal, Porfirio mais
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expressamente inquire seu estatuto ontolégico’. A questdo é saber se 0s universais, tais como
o género e a espécie, t€m uma subsisténcia propria ou se existem apenas no intelecto. Ou como
resume Copleston (2017, p. 40): “a espécie e o género possuem uma existéncia meramente
verbal; ou possuem uma existéncia intramental, em conceitos, mas nao uma existéncia fora da
mente, ou possuem uma existéncia extramental?”.

No curriculo dos colégios, o problema dos universais era tratado nas aulas referentes a
Isagoge de Porfirio, que era um propedéutico as Categorias de Aristoteles. Com efeito, nos
Cursus Conimbricensis, a questdao dos universais ¢ discutida no comentario a Isagoge. Os
Cursus definem previamente o termo “universal” como “uma unidade que diz respeito a muitos
O universal era entendido costumeiramente de quatro formas (como tratamos no capitulo 1,
topico...), mas a Filosofia tratava apenas do universal no ser (in essendo) e no predicar (in
praedicando), respectivamente denominados universal metafisico e universal logico.

O problema dos universais possui uma natureza metafisica que se reverbera na logica,
uma vez que ser e pensar sao coincidentes. Ora, s6 € possivel o género ser predicado da espécie,
como “humano ¢ animal”, se existir algo na realidade que fundamente essa predicagdo logica.
Por isso, ndo ¢ de se espantar que um problema de contornos metafisicos seja tratado na se¢ao
de Logica, pois no caso dos universais, a questdo metafisica ¢ um substrato para a questao logica
€, como veremos, existe até mesmo um fundo epistemologico no problema dos universais, pois

um dos objetivos sera saber de que forma abstraimos os universais.

4.1 O UNIVERSAL MATERIALMENTE ASSUMIDO E SUAS DISTINCOES

O primeiro nucleo conceitual (linhas 3 a 11), trata sobre o universal assumido
materialmente, ou a matéria do universal. Bento da Fonseca de antemao declarard em que
tradi¢do ele se insere na discussdo, e disso depreendera sua posicao sobre as distingdes entre os
graus metafisicos, € as consequentes rejei¢coes de tradigdes outras. Vejamos:

Quadro 1 — Universal material

ThL linhas 3-11 In construenda nostri Ao construir a matéria real do nosso Universal
universalis materia realium reali sententiae aderimos a sentenga dos realistas, e
adhaeremus,  accerimeque  propugnamus obstinadamente propugnamos ser a matéria
realem universalis materiam esse “Unum real do universal: “Um uno todo potencial
totum potentiale objetive simplex”: hinc objetivamente simples”. Dai concluis que
inferes inter gradus metaphisicos creatos dari entre os graus metafisicos dos seres criados se

72 Cf: Porfirio (1994, p. 50-51) “Antes de mais, no que se refere aos géneros e as espécies, a questio de saber se
elas sdo realidade em si mesmas, ou apenas simples concepg¢des do intelecto, e, admitindo que sejam realidades
substanciais, se sao corpdreas ou incorporeas se, enfim, sdo separadas ou se apenas subsistem nos sensiveis e
segundo estes, ¢ assunto de que evitarei falar: € um problema muito complexo, que requer uma indagacao em
tudo diferente e mais extensa”



distinctionem objetivam. Si quaeras: Utrum
intercedere possit inter gradus metaphisicos
creatos distinctio formalis ex natura rei
scotistica? Non potest. Si quaeras iterum: An
saltem mirabilis distinctio virtualis intrinseca
transferenda sit ad creata? Absit. Implicat
etiam distinctio realis intentionalis. Unum
totum intentionale a parte rei existens, nec est
nec esse potest apta universalis materia
communi  supposita  distinctione  reali
intentionale.  Consequenter  affirmamus.
Placitum aliquorum Scotistarum nobis non
placere;  nam  quodcumque  universale
independenter ab intellectu implicatorium in

da uma distin¢do objetiva. Se perguntas: pode
haver entre os graus metafisicos criados a
distingdo formal a partir da natureza da coisa
dos escotistas? Nado pode. Se perguntas
novamente: Acaso ao menos a interessante
distingdo virtual intrinseca deve ser estendida
as coisas criadas? Relego. A distingdo real
intencional também envolve isso. Suposta a
distingao real intencional, um uno todo real
intencional que existe por parte da coisa nem ¢
e nem pode ser uma matéria comum apta ao
universal. Consequentemente afirmamos: os
preceitos de alguns escotistas ndo nos agrada,
pois condenamos nos termos das implica¢des
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quaisquer universais independentes do
intelecto.

terminis judicamus.

Logo nas primeiras frases, Bento da Fonseca trabalha com conceitos e os colige
expressando, o que parece ser, sua posi¢ao filosofica no debate. Com efeito, tais conceitos e
tomada de posi¢do precisam ser explicados, e no ato da explicagdo naturalmente uma tradi¢ao
filosofica se delineara. Neste nticleo conceitual separado, duas coisas estdo em jogo: a matéria
do universal e a distingdo entre os graus metafisicos. Se faz necessario primeiramente entender
0 que ¢ a matéria do universal. Pois na primeira proposi¢ao, Bento da Fonseca afirma que a
matéria do universal € “um uno todo potencial objetivamente simples” (Thl, linha 4).

Como ensina o Estagirita, de acordo com sua teoria da causalidade, em geral, os entes
possuem causa material e formal, bem como as outras duas causas. Na Fisica (194b 23-26),
Aristoteles explica que a causa material de um ente diz respeito ao seu constitutivo interno
material, aquilo de que algo ¢ feito, como a estdtua em relacdo ao bronze, ou seja, este € o
substrato da coisa. Enquanto a causa formal diz respeito ao modelo, ela € a defini¢do da esséncia
e dos géneros, ¢ aquilo que constitui essencialmente a coisa. No universal ha também um
aspecto formal e material. A discussao acerca do universal formal versa sobre as trés condi¢des

de universalidade explicitadas no Cursus Conimbricensis’

, a saber, o tipo de unidade propria
do universal, a aptidao do universal de ser e predicar em e sobre muitos, e aquilo sobre o qual
o universal se predica. Com efeito, o universal formal se refere ao resultado da abstracdo que
universaliza a natureza dos individuos.

De acordo com a posicao aristotélica e tomista, o universal ndo existe fora do intelecto,

nem antes da coisa (ante rem), como propunha Platdo, nem na coisa (in re), mas sim depois da

coisa (post rem), ou seja, como ato abstrativo do intelecto. As substancias compostas como tais

8 Cursus Conimbricensis, In praefationem Porphyri, q. 1, art. 5, p. 68. Sunt in proposita definitione tres partes,
quae totidem explicat Universalis conditiones. Prima est Universale esse unum quid. [...] Secunda habere
aptitudinem praedicetur. Tertia. De pluribus.
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sdo sempre individuais, pois, como afirma Tomas de Aquino (2014), no Ente e a Esséncia, a
matéria ¢ principio de individuagdo. Somente o género e a espécie, que sdo substincias
segundas, sdo universais, porque abstraidas das substincias primeiras. Com efeito, a
universalidade precisa de um suporte material, no sentido de causa material como substrato.
Esse substrato material que € suporte da universalidade ¢ chamado matéria do universal.

Perguntar sobre a matéria do universal ¢ indagar sobre o que o fundamenta. E para
Tomas, a matéria do universal é a natureza tomada em abstrato. Ela ndo existe em si mesma,
mas possui um ser potencial. Portanto, embora ndo exista o universal in re, existe um
fundamentum in re, que € a natureza que forma o individuo. A natureza ou esséncia pode existir
tanto em estado individual como universal. A natureza ¢ individual em ato quando considerada
no individuo apenas. E € universal em ato quando considerada na alma humana como uma
abstracdo efetuada sobre as coisas individuais, pois assim ela € una e comunicavel (Beuchot,
1981). Com efeito, a natureza ¢ potencialmente individual e universal. Nesse sentido, ela ¢
causa material do universal. A universalidade possui fundamento na realidade. Portanto, a
predicabilidade ndo se restringe ao aspecto ldgico, mas toca a dimensao ontoldgica.

Na Segunda Escolastica, este aspecto da universalidade ¢ retomado por Jodo Poinsot
(1589-1644) para resolver a querela dos universais entre nominalistas e platonicos, e ressalta o
universal material como algo real, fazendo questdo de distingui-lo do modo formal de

universalidade que reside apenas na cognigao:

O universal como substrato ou material pode ser algo real, isto ¢, uma natureza que se
da por parte da coisa, embora ndo com aquele status de universalidade; pois, como
forma, isto ¢, como universalidade e abstracdo, ndo pode ser encontrada sendo na
cognigdo. Isto fica claro a partir do que foi dito pelo Filésofo nas Categorias no
capitulo sobre as substancias, onde diz que as substancias segundas, que sdo os
géneros e as espécies, subsistem nas primeiras’.

Na propria explicagdo, Jodo Poinsot expressa sua posi¢ao sobre a matéria do universal
ao afirmar que ela existe realmente, ou “a parte rei’, e ¢ fundamento da universalidade. Ao
declarar que a matéria do universal ¢ “um todo potencial objetivamente simples” (ThL, linha
4), Bento da Fonseca estabelece sua posi¢do neste embate. Isso o coloca em um grupo de

filosofos que possui uma posi¢do bem determinada. A questdo acerca da natureza da matéria do

"4 Poinsot, Jodo. Cursus Philosophicus Thomisticus, pars 2, q. 3 art. 3, p. 248. Universale pro substrato, seu
material potest esse aliquid reale, id est natura a parte rei dabilis, licet non cum illo statu universalitatis; unde
pro formali, id est pro universalitate et abstractione, non nisi in cognitione invenitur. Haec constat ex dictis, et
de ea videri potest Philosophus, in Praedicamentis, cap. de substantia, ubi secundas substantias, quae sunt
genera et species, dicit subsistere in primis.
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universal se tornou um problema filosofico realmente sério na Segunda Escoléstica, e dividiu
os filésofos em alguns grupos.

Antonio Cordeiro (1641-1722) mostra a sintese dos grupos de filosofos que se dividiam
acerca do tema da matéria dos universais. Em um mesmo articulus, denominado De falsis
sententiis circa materiam universalis, Antonio Cordeiro tratou de trés sentengas sobre o tema.
A primeira sentencga, que ¢ atribuida a Platdo, afirma que a matéria dos universais nada mais ¢
que as ideias ou formas das coisas comuns, € que, no entanto, existem a parte rei, ou seja,
existem realmente, separadas dos seus inferiores”. A segunda sentencga afirma que o universal
nada mais ¢ que um idolo (imagem) erigido pelo intelecto e objetivamente representado; e
somente esse idolo é universal, e ndo alguma natureza sob ele significada’®. A terceira sentenca
defende que os universais sdo apenas vozes significativas, seja 0s nomes externos ou internos,
a saber, os conceitos’’. Antonio Cordeiro afirma que essa corrente de pensamento possui varios
nomes como Terministas, a medida que dizem que os universais s3o os termos, € nao as coisas
ou naturezas por eles significadas. Ou ainda, Conceitualistas enquanto pdem a matéria do
universal apenas nos conceitos, € ndo nos objetos representados por eles. E, por fim, os
Nominalistas Puros, a medida que dizem os universais sao somente os nomes, mas nao as coisas
por eles significadas. Antonio Cordeiro nega todas as sentencas elencadas.

Antonio Cordeiro, ao contrario da forma como procedeu com as sentengas anteriores,
dispende todo um articulus para explicar e refutar a posicdo dos chamados Nominalistas
Confusos, que recebem esse nome por colocar a matéria do universal em coisas confusamente
conhecidas. Ele cita autores de peso que se encaixam nessa posicao filosofica como Rodrigo de
Arriaga (1592-1667), Pedro Hurtado de Mendoza (1578-1641), Francisco de Oviedo (1602-
1651), entre outros.

A sentenga dos Nominalistas Confusos exposta por Cordeiro pode ser sintetizada pela
opinido que a matéria do universal consiste em uma pluralidade de individuos, sempre plurais
e distintos entre si, € que sempre possuem em si e consigo suas diferencas. O humano, por
exemplo, ¢ uma certa matéria do universal a todos os humanos, como Pedro, Paulo, Ana, Maria,

Francisco, etc., que s@o atualmente distintos. Com efeito, a matéria do universal ¢ um todo

S Cordeiro, Antdnio. Cursus Philosophicus Conimbricensis, pars 1, tract.2, disp. 1, q. 2, art. 1. Prima sententia
tenet [...]Universale materialiter sumptum, sive naturas Universales nihil aliud esse, quam ideas rerum
comunes, et tamen existentes a parte rei ac ab inferioribus separatas.

76 Cordeiro, Antdnio. Cursus Philosophicus Conimbricensis, pars 1, tract. 2, disp. 1, q. 2, art. 1. Secunda
sententia tenet affirmat Universale nihil aliud esse, quam quoddam mentis idolum ab intellectu effictum, et
objective repraesentatur, et solum idolum hoc esse Universale, non vero naturam aliquam sub illo significatam.

" Cordeiro Antonio. Cursus Philosophicus Conimbricensis, pars 1, tract. 2, disp. 1, q. 2, art.1. Tertia sententia
defendit, Universalia esse ipsas voces, vel nomina externa, seu interna etiam, nempe conceptus.
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agregado de partes que permanecem distintos em ato, ou seja, a natureza comum de humano
retne todos os individuos incluindo suas diferencas individuantes e especificas. Esse todo
agregado composto de partes distintas entre si ¢ s6 confusamente conhecido e, portanto, essa
reunido de individuos, ocorre apds a operagao do intelecto. Cordeiro reduz os fundamentos
desta posicao filosofica a uma, ao afirmar que, para os Nominalistas Confusos, nenhuma outra
matéria do universal ¢ atribuivel pelo intelecto a ndo ser todos os individuos singulares de
humano ou animal ou qualquer outro apds a operagdo do intelecto, incluindo todas as suas
diferencas metafisicas, que a parte rei nao sao distinguidas antes da operagdao do intelecto.
Logo, tais individuos singulares sdo a matéria una e tnica de todos os universais’e.

A quinta sentenca ¢ defendida pelos chamados Integralistas. Eles ndo afirmam como os
Nominalistas Confusos que a matéria do universal ¢ uma pluralidade de individuos distintos
entre si, € que reunidos ainda incluem suas diferencas especificas e individuantes, mas afirmam
que ¢ sim um todo homogéneo composto de partes distintas, mas que ndo inclui diferengas
especificas e individuantes. O universal de humano € uma certa natureza de Pedro e Paula, mas
que ndo inclui sua Petrinidade ou Paulinidade. Ou o universal de animal € o animal tirado de
humano ¢ o animal tirado de ledo onde sdao descartadas as diferengas especificas de racional e
irracional, e que, no entanto, estes animais retirados de um e de outro sdo distintos atualmente,
compdem e integram pelo intelecto um todo atual homogéneo’®. Nesta sentenca, o universal de
ser humano, por exemplo, ¢ um todo integral atual que consta de todas as por¢des da natureza
humana ainda distintas entre si, embora livre das diferencas.

Por fim, a sentenca dos Realistas, que ¢ a posi¢cdo de Bento da Fonseca, merece ser
explicada através de diversos autores. Por hora continuemos com Antonio Cordeiro. Apds

rejeitar todas as sentengas anteriores, Cordeiro concorda com o Realismo ou o também chamado

78 Cordeiro, Antonio. Cursus Philosophicus Conimbricensis, pars 1. tract.2. disp.1. q.2. art.2. Quia non est
assignabilis alia materia Universalia per intellectum in essendo, et praedicando, nisi omnia singularia individua
hominis, vel animalia, etc. etiam post operationem intellectus omnes sua differentias metaphysicas includentia,
cum a parte rei ab illis nullo modo distinguantur ante omnem intellectus operationem: ergo talia praedicta
singulariza individua, ita cognita vel ita per unum cognitionem, sunt materia una atque unica Universalium
omnium.

9 Cordeiro, Antonio. Cursus Philosophicus Conimbricensis, pars 1. tract.2. disp.1. q.2. art.2. Dicunt [Integrales]
enim materiam Universalium non esse quidem in se omnia ipsa individua, suas adhuc inte differentias
individuantes includentia, v.gr. Universale hominis non esse Petrum, Paulum, Franciscum, etc. Nec Univertale
animalis esse Petrum, Bucephalum aut hominem, et leonem, etiam quomodolibet cognitos; sed addunt hominis
Universale v.gr. esse quidem naturam Petri, et naturam Pauli secum non habentes jam Petrcitatem, et
Pauleitatem, sive differentias individuantes, at adhuc efle distinctas inter se et antecedenter tales naturas, sive
naturee humane portiones, gradusve; similiter Uiversale animalis v. gr. esse quidem animal hominis, et animal
leonis secum etiam non habentia differentias suas specificas rationalis, et irrationalis, at adhuc esse distincta, et
actualiter, haec ipsa animalia inter se, seu has animalis portiones, sive gradus: cum igitur hac fenten ia ex
naturee humane portionibus actu inter se distinctis, et numquam identificatis componat per intellectum,
integretque quoddam totum actuale, seu partibus constans actualibus, et hoc totum dicat esse Univer(ale
materiale.
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Potencialismo. Sao chamados realistas, pois constituem a matéria do universal nas coisas e nos
conceitos objetivos. De acordo com Pedro da Fonseca, o conceito objetivo € a coisa (res) pelo
qual ¢ inteligido segundo sua forma e natureza. O que contrapde ao conceito formal, que ¢ a
semelhanca atual da coisa, semelhanca esta que é produzida pelo intelecto para exprimi-1o®.
Os realistas sdo também chamados potencialistas, pois ndo admitem em sua matéria do
universal formas metafisicas ou logicas em ato, s6 em poténcia. Com efeito, a matéria do
universal dos realistas ¢ também chamada todo potencial metafisico e 16gico, uma vez que nao
contém nenhum ato ou forma, nem diferenca metafisica ou logica. Cordeiro chega a quatro
conclusdes: primeira, os graus metafisicos, que a parte rei sdo indistintos, podem ser
distinguidos objetivamente pelo intelecto; segunda, os graus metafisicos, ja distinguidos pelo
intelecto, podem por ele mesmo ser separados um do outro; terceira, os graus metafisicos ja
distinguidos e separados pelo intelecto, ndo podem ser compostos ou integrados por tais partes
separadas pela razdo; e quarta, a propria natureza objetivamente distinta e precisa, e em si
totalmente simples, é a verdadeira matéria do universal®.

Agostinho Lourenco, por sua vez, sintetiza a sentenga dos Realistas, com a qual
concorda, ao dizer que a natureza, por exemplo a natureza humana, ¢ um todo potencial e
simples que nao possui partes atuais, mas que pode ser dividido em partes, que sdo os inferiores.
Essa natureza é separada pelo intelecto por abstragdo. A medida que esta natureza ¢ abstraida
de um singular ¢ também de todos, igualmente no processo inverso se € contraida por um ¢
também por todos. Ela pode ser predicada de um e de todos. Por fim, tal natureza s6 pode ser
distinguida virtualmente de seus inferiores tanto coletiva quanto individualmente, pois ela ¢ a
mesma para todos e para cada individuo. Dai ele conclui que a matéria do universal, ou
naturezas comuns s3o objetivamente simples®?.

O Nominalismo Confuso e o Integralismo foram ressaltados porque eram os principais

adversarios do Realismo, e também porque ao comparar suas sentengas, o Realismo pode ser

8 Fonseca, Pedro da. Commentariorum P. Fonsecae in libros metaphysicorum Aristotelis Stagiritae, tom. 4, lib.
4, cap. 2, q. 2, sect. 1, p. 710-711. Conceptus formalis nihil est aliud, quam similitudo actualis rei, qua
intelligitur, ab intellectu ad eam exprimendam procucta [...]. Conceptus objectivus est res, qua intelligitur,
secundum eam formam [...].

81 Cordeiro, Antonio. Cursus Philosophicus Conimbricensis, pars 1. tract.2. disp.1. q.2. art.4. Ut proponatur
diltincte haec fententia, et probetur efficaciter, ac citra fastidium simul breviter, conclusione quadruplici
proponetur, et probabitur: in prima ergo ostendetur gradus metaphysicos indistinctos omnino a p.r. posse
objective distingui per intellectum: in secunda, gradus metaphysicos, distinctos jam objective per ipsum
intellectum, posse objective praescindi, unum scilicet ab alio: in tertia, gradus metaphysicos, distinctos jam, et
praecisos per intellectum objective, nullis singulos partibus componi aut integrari distinctis ejusdem rationis: in
quarta, naturam ipsam, objective distinctam, et preecisam, ac in se omnino simplicem, esse veram materiam
Universalis.

8 Lourenco, Agostinho. De Triplici Ente Cursus Philosophicus, tract. 1, disp. 1, sect. 11. Materia Universalis,
sive natura communes sunt objective simplices.
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melhor explicado. Em uma doutrina, a matéria do universal ¢ um agregado plural de individuos
atualmente distintos, mas o “todo potencial” do Realismo respeita a unidade que ¢ propria da
universalidade, e que por isso nao inclui partes atualmente distintas. Donde ja se rejeita o
Integralismo, pois sua matéria do universal ¢ um todo integral de partes atualmente distintas
cujas diferencas especificas e individuantes sdo descartadas, ou seja, a natureza abstraida do
humano e do cavalo se integram em um todo, e permanecem distintas, embora suas diferencas
especificas sejam descartadas. A grande fragilidade da tese integralista ¢ justamente explicar
como as partes sao distintas se elas estdo livres de suas diferencas. O Realismo ndo sofre dessa
deficiéncia, pois em sua matéria do universal ndo ha partes atuais, mas somente potenciais, pois
em um todo simples e potencial as partes ndo sdo realmente distintas, elas s6 se distinguem
objetivamente apos uma operagdo do intelecto.

Podemos notar que Bento da Fonseca segue uma tradi¢do de Realistas e se posiciona de
acordo com essa tradi¢do. Rodrigo Homem se posiciona em outra tradi¢do, a dos Nominalistas
Confusos, e rejeita o Realismo e o Integralismo®. Portanto, seu proprio professor admite uma
posigao diferente que a sua. A tradicdo em que Bento da Fonseca se insere para fundamentar a
sua posicao realista ¢ figurada pelos autores anteriormente citados, como Tomas de Aquino,
Agostinho Lourengo, Jodo Poinsot, Antonio Cordeiro, além dos que Agostinho Lourengo cita
como Soares Lusitano, Antonio Rubio, Gabriel Vasques e Thomas Compton Carleton.

De certa forma, o Cursus Conimbricensis também pode ser colocado no bojo dessa
tradi¢cao assumida por Bento da Fonseca, pois toma a posi¢do Realista contra 0 Nominalismo e
o Platonismo. No entanto, o Cursus se esquiva de tratar do universal materialmente assumido.
Fazendo uma analogia com o vocébulo “causa” que possui a mesma variedade de acepgdes do
universal, pois ela ¢ tomada como a propria coisa que causa, a razao de causar e a relagdo de
causas, o autor do Cursus Conimbricensis afirma que ao definir causa ndo se leva em conta na
definicdo a natureza que causa o efeito (a causa materialmente assumida); mutatis mutandis, na
discussdo do universal, ndo ¢ levada em conta o substrato, mas apenas o universal enquanto

184

universal®. Por isso, toda a discussdo sobre os universais versa acerca de sua unidade, aptidao

8 Cf: MARQUES (2018, p. 205). Na construgdo do conceito de matéria universal, acompanhamos os passos da
lucida doutrina dos nominalistas e propugnamos com vigor que a matéria do universal ¢ miltipla, individual,
confusamente conhecida apenas em virtude do que tenha de semelhante e, por isso, o cognoscente ndo discerne
sua pluralidade. Por isso, rejeitamos a decantada afirmagdo dos realistas, segundo a qual a matéria universal
seria um todo, potencial e objetivamente simples que tem partes distintas, ainda que ndo em ato, mas em
poténcia. Afastamos também a colocagao de alguns fildsofos, que se chamam integra, os quais afirmam que a
matéria universal, por exemplo, o homem, nada mais ¢ do que todos os graus da natureza humana reunidos
pela forca do intelecto.

8 Cursus Conimbricensis, In praefationem Porphyri, q. 1, art. 5, p. 69. Universale trifariam accipi posse. Primo,
pro re quae universalis denominatur, et substrata dicitur, ut [homo] [animal] et similia. Secundo pro aptitudine,
et capatitate eiusdem rei. Tertio pro relatione ad particularia, quae eiusmodi capatitatem consequitur. Eadem
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e relagdo com os particulares, ou seja, as propriedades do universal formalmente assumido.
Com base nisso, a discussdo sobre a matéria do universal ndo se encontra no Cursus
Conimbricensis.

Desta posicao dos realistas, Bento da Fonseca traz uma dedugdo, como se fosse obvia:
“Dai concluis que entre os graus metafisicos dos seres criados se d4 uma distingdo objetiva”
(Thl, linhas 4-5). Em seguida, ele rejeita outros tipos de distingdes como a disting@o escotista e
a distingdo real intencional: “Se perguntas: pode haver entre os graus metafisicos criados a
distingdo formal a partir da natureza da coisa dos escotistas?” “A distingdo real intencional
também envolve isso. Suposta a distin¢ao real intencional, um uno todo real intencional que
existe por parte da coisa nem ¢ e nem pode ser uma matéria comum apta ao universal” (Thl,
linhas 7-9). Essa distingdo real intencional parece ser a chamada distingdo baconica®, do
carmelita inglés John Baconthorpe (1290-1346).

Os graus metafisicos sdo as partes da natureza. Assim, grau metafisico designa as
predicagdes superiores e inferiores, ou seja, gé€nero, espécie, diferencas especificas e
individuais, conforme explica Storck (2023). Com efeito, de acordo com cada posi¢do acerca
da matéria do universal se tem uma opinido sobre o tipo de distingdo entre os diversos graus
metafisicos. Uma questdo central que é posta nessa discussdo € saber se os graus metafisicos
podem ser distinguidos a parte rei, ou seja na realidade, ou se apenas se distinguem pelo
intelecto. Quando Bento da Fonseca afirma que entre os graus metafisicos existe uma distingao
objetiva, ele estd optando pela segunda nocao.

Podemos identificar essa doutrina em Agostinho Lourengo que afirma que entre os graus
metafisicos do mesmo individuo ocorrem precisdes objetivas®. Para provar esta sentenca, usa
o argumento de reductio ad absurdum e demonstra que se, por parte do objeto, racional e animal

fossem essencialmente o mesmo, ocorreria que tendo o cavalo toda esséncia de animal, teria

acceptionum varietas cernitur in vocabulo “causa” nonnumquam enim sumitur, pro ipsa re, quae causat: ut pro
Deo, vel Coelo. Alias pro ratione causandi, seu pro re, ut actu exercet causalitatem. Denique pro causandi
relatione. Et quemadmodum, cum causa definitur, certum est non explicari naturam rei, quae vim habet aliquid
efficiendi (quod vocant causam materialiter sumptam) sed vel rationem causandi, vel relationem causae; ita
apud omnes constat in explicata Universalis definitione, minime discribi naturam rei substratae [...] sed definiri
Universale formaliter sumptum: seu quatenus Universale est.

8 A expressa rejeigdo da distingdo baconica ¢ um diferencial dos textos do Bento da Fonseca, pois Rodrigo
Homem nio cita essa distingdo. Essa auséncia também ocorre nos outros autores pesquisados. E importante
ressaltar que ha um manuscrito carmelita proveniente do Colégio do Paréa de autoria de Bartolomeu do Pilar.
Esse manuscrito se trata de um Cursus de filosofia baconica-aristotélica. Talvez, como supde Storck (2023), o
motivo de Bento da Fonseca optar por “atacar” a filosofia baconica se deve a rivalidade entre os jesuitas do
Maranhdo e os carmelitas do Para.

8 Devemos ressaltar que distingdo e precisio, embora nio sejam nogdes idénticas, elas sio dois momentos distintos
de uma mesma operagdo do intelecto. A distingdo pelo intelecto ¢ a diferenciagdo de dois objetos que ndo sao
idénticos, e precisdo ¢ a separacdo, por exemplo, de animal do racional, ou de homem do animal.
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também de racional. Ou ocorreria que diferindo o ser humano de cavalo pelo racional diferiria

187, Ambas as consequéncias sdo igualmente absurdas.

também pelo anima

Antonio Cordeiro ressalta de forma mais incisiva o papel do intelecto, € ao afirmar que
a verdadeira matéria do universal ¢ aquela que afirmam os realistas, ele conclui que os graus
metafisicos, que a parte rei sao indistintos, podem ser distinguidos objetivamente pelo intelecto.
O autor faz uma longa adverténcia sobre o termo “objetivamente” (objetive)®. De acordo com
ele, “objetivamente”, neste contexto especifico, ndo € o mesmo que a parte rei. O termo a parte
rei designa tudo aquilo que ¢ sem a operagdo do intelecto, por isso, tais termos ndo sao
identificaveis, pois um designa o exato oposto do outro. Dizer, entdo, que os graus metafisicos
podem ser distinguidos a parte rei pelo intelecto, ¢ o mesmo que dizer que os graus metafisicos
podem ser distinguidos antes do intelecto pelo intelecto. O que ndo faz sentido algum.

Agostinho Lourengo explica o termo “objetivamente”®. A precisio objetiva ocorre por
parte do objeto (ex parte objecti) quando concebemos no objeto uma formalidade, ou grau
metafisico, distinta de outra, de modo que ela ndo esteja formal e confusamente incluida na
outra. Como quando em Pedro concebemos uma matéria sem forma, ou vice-versa. Ha também
uma ultima adverténcia de Antonio Cordeiro de que esta distingdo ou precisdo objetiva pelo
intelecto ¢ feita com um fundamento na realidade (fundamentum in re), assim, o fundamento ¢
a propria coisa que existe realmente, e que ¢ passivel de distingio pelo intelecto®.

A partir disso, Bento da Fonseca comega a rejeitar os diferentes tipos de distingdes. Ele

comeca por negar a distingdo formal desde a natureza da coisa (ex natura rei) dos escotistas

87 Lourenco, Agostinho. De Triplici Ente Cursus Philosophicus, tract. 1, disp. 1, sect. 5, p. 29. Dantur
pracisiones objective inter: gradus Metaphysicos ejusdem individui. Quia quelibet entitas potest cognosci
sine illo, quod non est de illius effentia; sed rationale non est de effentia animalis, neque animal de essentia
rationalis; aliter si animal includeret essentialiter rationale, cum equus habeat totam essentiam animalis, esset
etiam rationalis; et si rationale includeret effentialiter animal, cum homo differat ab equo per rationale, etiam
differret per animal, qua omnia sunt absurda.

8 Cordeiro, Antonio. Cursus Philosophicus Conimbricensis, pars. 1, tract. 2, disp. 1, q. 1, art. 4 p. 105.
Terminum (objective) non significare hoc loci idem atque (a parte rei) unde quando Reales dicunt v.gr. animal
non esse idem cum rationali, sive distingui, objective per intellectum; putandum non est dicere velle animal, et
rationale distingui a parte rei si enim id vellent innuere per terminum, (objective) conclusio Realium faceret
hunc sensum, (animal, et rationale distinguuntur objective per intellectum; id est, animal, et rationale
distinguuntur a parte rei per intellectum), atqui hoc in ipsis verbis est manifesta implicantia, qua solum per
injuriosam imposturam doctissimis viris potest tribui [...]. Ergo, ne indigne adeo de dignissimis viris sentiamus,
putandum non est, quando Reales dicunt animal, et rationale distingui objective per intellectum, dicere velle,
diftingui a parte rei.

8 Lourengo, Agostinho. De Triplici Ente Cursus Philosophicus, tract. 1, disp. 1, sect. 5, p. 29. Objectiva datur ex
parte objecti, quando ita concipimus unam formalitatem ab alia distinctam, ut heec neque formaliter confuse
includatur in illa vel in ejus cognitione, ut quando in Petro v.g. concipimus materiam sine forma, vel e contra,
que neque ex parte objecti, neque ex parte actus, sive cognitionis includantur formaliter confuse.

% Cordeiro, Antonio. Cursus Philosophicus Conimbricensis, pars. 1, tract. 2, disp. 1, q. 1, art. 4 p. 105. Tandem
advertendum hic, a Realibus, seu Potentialibus non solum affirmari, posse gradus metaphysicos, indistinctos
omnino a parte rei distingui objective per intellectum; sed addi, et affirmari maxime, posse hoc fieri cum
fundamento in re, et non chimarice.



85

(Thl, linhas 5-6). Como era de se esperar ndo estdo presentes 0s argumentos que sustentem a
rejeicdo, portanto, devemos entender do que se trata essa distingdo, para assim, vislumbrar os
motivos para tal rejeigao.

Como ¢ uma distingdo de natureza escotista, se faz necessario procurar na filosofia de
Duns Scotus essa distingdo. Como afirma Copleston (2017), toda a filosofia de Duns Scotus se
baseia na convic¢do de que o ser humano ¢ capaz de apreender a verdade existente e objetiva.
Nesse sentido, ainda esta de acordo com a filosofia de Tomés de Aquino, ao afirmar que todo
conhecimento tem origem na experiéncia dos sentidos, e que s6 ha verdadeiro conhecimento
com a abstracdo do universal. No entanto, Scotus rejeitava a teoria tomista de que nao
conhecemos direta e imediatamente as coisas individuais, pois a apreensdo da mente se da pela
abstracdo da forma da matéria, sendo a matéria principio de individuagdo, € o que conhecemos
¢ a imagem ou phantasmata que representa esta forma abstraida da matéria. Mas, para Scotus,
seria impossivel abstrair o universal sem uma intui¢ao prévia da coisa individual.

Com efeito, para Scotus, existe algo em Pedro pelo qual podemos intuir sua petrinidade,
ou em Paula, sua paulinidade. No entanto, a natureza humana ¢ indiferente quanto a natureza
de Pedro e de Paula por isso, podemos predicar “humano” tanto de Pedro quanto de Paula sem
considerar suas naturezas efetivas. Assim, a natureza humana de Pedro ndo é numericamente a
mesma de Paula, mas essa natureza de Pedro se distingue de sua petrinidade. Aquilo que ¢
responsavel pela individuagdo do ente € o que Scotus chama de “estidade” (haecceitatis). Entao
a distingao escotista € a distingdo entre a natureza comum do individuo e sua “estidade”. Assim,
Copleston (2017) conclui que, para a filosofia escotista, hd em cada coisa individual uma
natureza distinta de sua “estidade”.

Posteriormente, alguns escotistas levaram o pensamento do Doutor Sutil para o debate
acerca da matéria do universal. Bartolomeu Mastrius afirma que o universal ndo somente ndo ¢
separado dos singulares como também nao ¢ realmente distinta. Por isso, deve haver entre eles
uma distingdo formal desde a natureza da coisa®. Frei Gaspar da Madre de Deus (1715-1800)
explica que para estes escotistas, a matéria do universal se da a parte rei, ou seja, independente
do intelecto. Ela se identifica com os seus inferiores singulares e ao mesmo tempo se distingue

formalmente deles desde a natureza da coisa (ex natura rei). Esta natureza ¢ universal, segundo

% Bartholomaei Mastrii, ad mentem Scoti in duodecim Ariftotelis Stagirite Libros Metaphysicorum, tom. 5, disp.
9,q. 1, p. 77. Statutum est queest. praeced. naturam communem, vel universalem non solum non esse feparatam
a singularibus, sed neque etiam realiter distinctam, imo potius perpetuo illis immersam, et realiter
identificatam; nunc videndum est an faltem possit, ac debeat ab eis distingui ex natura rei formaliter, qua est
distinctio illa media inter distintionem simpliciter realem, et distintionem rationis, sive ratiocinantis, sive etiam
ratiocinate.
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eles, pois, ha uma comunidade por indiferenca. Ou seja, a natureza humana possui indiferenca
para se identificar com qualquer estidade. A conclusdo mais importante para essa reflexao ¢ que
de acordo com estes escotistas, ha tantas naturezas humanas, por exemplo, quanto seres
humanos. E essa natureza possui uma existéncia-em, ou seja, existe na coisa. Outra conclusao
importante ¢ que na propria natureza da coisa, os graus metafisicos sdo distintos antes da
operagao do intelecto (Pich, 2023).

De acordo com Poinsot, o argumento mais frequente para defender a distingdo formal®
¢ o principio da ndo-contradi¢do. Duas formalidades como animalidade e racionalidade sao
contraditdrias, por isso ndo se incluem. Com efeito, esses contraditorios ndo podem ser
verificados sobre um idéntico na coisa, ou seja, para acomoda-los no individuo é necessario que
haja uma distincao real dessas naturezas. A razao para que os escotistas defendam uma distingao
formal ex natura rei é a nocao de que o intelecto apreende o real tal como ele €, ora, se o
intelecto distingue os graus metafisicos, logo essa disting¢ao ja ¢ real desde a natureza da coisa.
Mas, para Poinsot, o individuo em sua unidade possui uma diversidade de caracteristicas e
perfeicdes que o intelecto ¢ incapaz de conceber simultaneamente todas as caracteristicas do
objeto, tendo que se utilizar da distingdo virtual. Para ele, esses predicados contrarios como
animalidade e racionalidade sdo privados da identidade pela distingdo virtual. Dito isso, esses
predicados contraditorios se relacionam ao mesmo ser, mas ndo sob o mesmo aspecto inteligivel
(sub eadem ratione)®.

Em seguida Bento da Fonseca trata da distingdo virtual intrinseca: “Acaso a0 menos a
interessante distingdo virtual intrinseca deve ser estendida as coisas criadas? Relego”. (Thl, 6-
7). O autor parece citar este conceito como uma contraposi¢do a distingdo virtual extrinseca,
que ¢ o tipo de distin¢ao propria dos nominalistas confusos. Antes de nos determos sobre esse

problema, convém explicar o que seria essa distingao.

92 De acordo com Jodo Poinsot ha somente dois géneros de distingdo: distingdo real e de razdo, pois ha somente
dois tipos de entes, a saber, entes reais e de razdo. Ele define a distingdo real como a remog¢ao ou caréncia de
identidade que ocorre a parte rei sem intervencédo do intelecto. Enquanto a distingdo de razdo ocorre pela
intervencdo do intelecto, e ndo ocorre na coisa. A distingdo de razao é subdivida em distin¢do de razdo
raciocinante (ratio ratiotinantis) e razao raciocinada (ratio ratiotinatae). A primeira se trata de uma distingao
operada pelo intelecto, mas sem fundamento na coisa, e assim, ¢ somente distingdo enquanto modo de
significar ou inteligir. Ja a segunda ¢ uma distingdo operada pelo intelecto com fundamento na coisa, ou seja,
se distingue graus metafisicos e predicados essenciais do mesmo ente. A distingdo real ¢ subdivida em
distincdo real simples e distingao real formal ou modal. A simples ¢ a distingdo entre duas coisas, como Pedro e
Paulo, quantidade e qualidade, etc. A modal ou formal ¢ a distin¢do entre coisa e modo, por exemplo, homem e
lugar. Ou entre dois modos que subsistem no mesmo sujeito que se identificam na realidade e sdo distinguidos
modalmente. Cf: Poinsot, Jodo. Cursus Philosophicus Thomisticus, pars 2, quaest. 2 art. 3, p. 225.

93 Poinsot, Jodo. Cursus Philosophicus Thomisticus, pars 2, q. 3 art. 6, p. 269-270.
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Ja& entendemos que a distingdo virtual ¢ a exclusdo da identidade formal dos graus
metafisicos no intelecto, para conseguir apreender o objeto que a parte rei ¢ uma unidade
indistinta. A particula “intrinseca” ressalta que a distingdo ¢ feita pelo intelecto, mas com o
fundamento na coisa, ou seja, ¢ uma distingdo que se refere ao objeto. Enquanto a distingdo
virtual extrinseca nem sequer supde uma distingdo virtual, mas toda a distin¢do estd no proprio
modo de conceber e de significar. Hurtado de Mendoza ¢ o autor que concebe uma distingao
virtual extrinseca, e ¢ a distingdo propria dos nominalistas. Uma vez que, de acordo com Heider
(2014), eles acentuam o papel dos conceitos formais ou confusos em detrimento dos objetivos.

Atese em questdo do Bento da Fonseca “Acaso a interessante distin¢ao virtual intrinseca
deve ser transferida as criaturas?” (An saltem mirabilis distinctio virtualis intrinseca
transferenda sit ad creata?). Tem como resposta “relego” (4bsit). Trata-se, entdo, de uma
negativa a pergunta. Essa resposta o coloca na mesma posicdo que Rodrigo Homem, uma vez
que este também oferece a mesma resposta para a questdo. Embora coloque a questdo de uma
forma diferente que Bento da Fonseca, nos dando mais informagdes sobre o problema: “Se
aquela interessante distin¢do virtual aceita pelos tedlogos entre os predicados divinos absolutos
e relativos pode ser transferido do divino para as criaturas? Relego”®. O que os tedlogos
aceitam para o ente divino, Rodrigo Homem e Bento da Fonseca ndo podem aceitar aos entes
criados. Se ndo aceitam a distingdo virtual intrinseca, o que aceitariam? A distingdo virtual
extrinseca, que ¢ propria dos nominalistas confusos? Em Rodrigo Homem apenas confirmaria
sua posicdo. Ja em Bento da Fonseca isso revelaria ainda uma influéncia do nominalismo

confuso de seu professor.

4.2 O UNIVERSAL FORMALMENTE ASSUMIDO

O segundo nucleo conceitual (linha 11 a 18) aborda o universal formal. Nele, Bento da
Fonseca trata daquilo que constitui formalmente o universal, a saber, a unidade, a aptidao e a
relagdo. Ele prossegue dessa forma:

Quadro 2 — Universal formal

ThL linhas 11-18 Circa universale formaliter
sumptum inquires hic principaliter: Utrum
aliqua forma constitutiva sit negativa?
Negative etiam in opinione negationes
admittente; nos enim negationes reales a parte
rei contradistinctas ab omni ente positivo
constanter negamus. Composita per accidens

Acerca do universal tomado formalmente,
assim perguntas especialmente: alguma forma
constitutiva é negativa? A resposta é negativa
mesmo na opinido que se admite as negagdes.
De fato, nés negamos constantemente as
negacdes por parte da coisa contrarios a todo
ente positivo. Os compostos por acidente

% Marques (2018, p. 205): Utrum mirabilis illa distinctio virtualis intrinseca, quam Theologi agnoscunt inter

praedicata Divina absoluta, et relativa, possit transferri etiam a Divinis ad creata? Absit.




possunt esse universalia. Unitas praecisionis,
et aptitudo universalis consistit in conceptu.
Identitas formalis quae est actus aptitudinis ad
essendum etiam in quarto et quinto universali
consistit  in conceptu. Per  actum
identificativum non representatur natura
universalis. Actus aptitudinis ad
praedicandum est actualis praedicatio. Haec
fit per actum non formaliter, et expresse, sed
virtualiter et aequipolenter disjunctivum. In
actuali  praedicatione non  conservatur
universalitas.

podem ser universais. A unidade de precisio e
a aptiddo do universal consiste no conceito. A
identidade formal, que é um ato da aptiddo
para ser mesmo no quarto ¢ quinto universal,
consiste no conceito. A natureza do universal
ndo se torna presente pelo ato identificativo. O
ato da aptiddo de predicar ¢ uma predicacio
atual. Esta acontece por um ato ndo
formalmente, e expressamente, mas
virtualmente e equipolentemente disjuntivo.
Na predicacdo atual ndo se conserva a
universalidade.
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Como ja foi dito anteriormente, o universal tratado formalmente diz respeito a unidade,
aptiddo e relacdo do universal com seus particulares. Com efeito, todas as discussdes desse
nucleo conceitual estdo dentro do escopo daquilo que constitui formalmente o universal. E aqui
quando se fala em universal estamos falando do universal abstraido dos inferiores. Por ordem
de formalidade, o primeiro assunto a ser tratado deve ser a unidade. Em Bento da Fonseca ndo
consta uma tese sobre os tipos de unidade, mas apenas sobre uma unidade especifica, que ¢ a
unidade de precisdo. Antes da tese sobre a unidade de precisdo, verifica-se a tese sobre as
negacdes ¢ a afirmagdo de os compostos por acidente podem ser de universais. Partindo do
horizonte de autores que possuem o titulo de realistas, mais uma vez Bento da Fonseca parece
seguir a ordem das discussdes de Antonio Cordeiro. Pois no artigo sobre a unidade do universal,
o primeiro Dubium trata dos diversos tipos de unidade e a forma negada da unidade, enquanto
Agostinho Lourengo® primeiro trata de cada unidade para depois discutir sobre suas formas
negadas. Thomas Compton Carleton®® destoa de todos os anteriores dispendendo uma
disputatio inteira para tratar sobre as negagdes antes mesmo de discutir sobre as distin¢des e as
precisdes. O Cursus Conimbricensis® trata da forma negada apenas da unidade de precisdo,
que discutiremos depois, mas ndo ha um amplo debate sobre as negacdes, enquanto ndo consta

% uma tese sobre o assunto.

em Rodrigo Homem

Para entendermos em que consiste a chamada unidade de precisdo, e o que € a tal forma
negada, convém discutir os tipos de unidade para em seguida estabelecer um ponto de
comparacao com a unidade de precisdo. O conceito de unidade ¢ carregado de divisdes e
respectivas defini¢cdes, por isso ha uma unidade generalissima ou absolutamente assumida.

Sobre essa unidade, Antonio Cordeiro afirma que Unidade ¢ o mesmo que indivisdo e

% Lourenco, Agostinho. De triplici ente cursus philosophicus, tract. 1, disp, 2, sect. 1, p. 49-51.

% Carleton, Thomas Compton, Cursus Philosophicus Universus, disp. 18, sect. 1-11, p. 80-89.

% Cursus Conimbricensis, In praefationem Porphyri, q. 2, art. 1, p. 75. Praeterea haec unitas [praecisionis] negat
divisionem possibilem in inferiora: formalis negat impossibilem.

% Em Marques (2018, p. 206-207) e também em Marques (2018, p. 232-233), Rodrigo Homem aborda o
universal formal, mas em nenhum desses textos consta proposi¢do alguma sobre a forma negada.
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identidade, da mesma forma que pluralidade é o mesmo que divisdo e distingdo. Assim, a
unidade ¢ definida como indivisdo de si, e divisdo de qualquer outro. Qualquer um ¢ indiviso
em relacdo a si mesmo distinto de qualquer outro®®. Da mesma forma para o Cursus
Conimbricensis, unidade é o mesmo que indivisio'®. E divide a unidade em unidade por
acidente, que diz respeito aquela unidade que ndo possui a natureza de um uno, mas apenas de
ordem ou predicamento, como ocorre na unido fisica, ou na unido entre um sujeito € um
acidente, ou na unido de dois acidentes em um mesmo sujeito. E unidade por si que ¢ aquele
que possui uma esséncia determinada em apenas um género ou espécie’?.

A partir dai o género de unidade se divide em varias espécies, que Agostinho Lourenco

demonstra de forma mais sintétical®?

. A unidade primeiramente se divide em unidade por si e
unidade por acidente. A unidade por si € aquela que ocorre em um ente por si, ou que possui
uma esséncia determinada, seja ele um ente simples, como Deus, ou ente composto de género
e diferenca, forma e matéria, como o homem. A unidade por acidente ocorre em um ente por
acidente, ou que nao possui uma esséncia determinada, mas uma multiplicidade de esséncias.
De acordo com Anténio Cordeiro, a unidade por acidente se divide naquilo que ¢
resultante de partes de categorias diversas (como ¢ visto em branco, que ¢ resultado da
qualidade da brancura e da quantidade do sujeito); e naquilo que € resultante de partes da mesma
categoria, mas nao possui unidade fisica (como € visto em um acervo de pedras). A esta Glltima
comumente chamam de unido por acidente ou composto por acidente. Ao que Bento da Fonseca
afirma: “Os compostos por acidente podem ser universais.” (Thl, linha 13). Nesse sentido, ele
discorda do Cursus Conimbricensis, pois de acordo com este, a primeira condicdo de
universalidade ¢ ser uno, ndo apenas no nome, mas também na razao e esséncia. Essa unidade

de esséncia ndio ocorre nos compostos por acidente como casa, exército e acervos'%. Bento da

Fonseca concorda com Antdnio Cordeiro, pois para ele a unidade por acidente pode ocorrer no

9 Cordeiro, Antdnio. Cursus Philosophicus Conimbricensis, pars. 1, tract. 2, disp. 1, q. 2, art. 1 p. 164. Unitas,
sive indivisio, proprie, et rigorose, idem est atque identitas, sicut e contra pluralitas, sive divisio, idem est atque
distinctio [...]. In hoc sensu unitas definitur: Indivisio a se, et divisio a quovis alio.

10 Cursus Conimbricensi, In praefationem Porphyri, q. 2, art. 1, p. 73. Unum idem est atque indivisum.

0L o o e o e o
per se, et per accidens [...]. Igitur unum per accidens est illud, quod non habet naturam unius tantum ordinis,
seu Praedicamente: vel constat ex partitubus physico nexus minime copulatis [...]. Eiusmodi unio, seu unitas
est inter subjectum, et accidens; inter duo accidentia in eodem subjecto existentia [...].

102 L ourengo, Agostinho. De triplici ente cursus philosophicus, tract. 1, disp, 2, sect. 1, p. 49. Unitas per se est
illa quee datur in ente per se, sive habente unam determinatam essentiam, sive sit ens simplex, ut Deus, sive
compositum ex genere , et differentia , aut ex materia , et forma , aut ex natura , et subsistentia , ut homo .
Unitas per accidens est illa, quee datur in ente per accidens, sive non habente unam, sed multiplicem essentiam.

198 Cursus Conimbricensis, In praefationem Porphyrii, q. 1 art. 4, p. 68. Vult Aristoteles Universale esse unum,
non solum nomine, sed etiam ratione, et essentia. Quase dicat non sufficere ad Universale, ut unum habeat
nomen; hoc enim vendicant composita per accidens, et aggregata; ut domus, exercitus, et acervus; sed oportere,
ut sit unius essentiae.
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universal tanto l6gico quanto metafisico®

. Rodrigo Homem segue a mesma linha e afirma que
os compostos por acidente podem ser universais'®.

A unidade por si ¢ dividida costumeiramente em unidade formal e unidade numérica. A
discussdao em que o Cursus Conimbricensis da uma contribui¢cdo essencial sobre esse tema tem
como pauta saber qual € o tipo de unidade prépria do universal. O Cursus considera a unidade
de precisao aquela que ¢ propria a universalidade, por isso, de antemao afirmam que a unidade
formal e numérica ndo € suficiente ao universal. A unidade formal, de acordo com o Cursus, €
aquela que compete a natureza comum, e numérica compete ao individuo. A unidade formal ¢
definida como: indivisdo da coisa comum em si mesma, isto €, em sua natureza e razdo. E a
unidade numérica é definida como indivisdo da coisa singular em si mesma?®®.

Em seguida se argumenta que essas unidades ndo sdo suficientes a universalidade, e na
verdade impede a universalizagdo. Pois, a unidade numeral, uma vez que ela torna a coisa
totalmente indivisivel, exclui toda aptiddo e comunicacdo, o que, por sua vez, exclui a
possibilidade de universaliza¢dao. Quanto a unidade formal, ela ¢ totalmente necessaria para a
universalidade, mas nao suficiente, pois a unidade do universal enquanto universal, ndo pode

7

convir aos particulares, mas a unidade formal compete também aos particulares'%’, no sentido

de que ela nao ¢ separada da aptiddo do universal, se encontrando multiplicada nos inferiores,

e por isso ela ndo é suficiente a universalidade!®®. Esta unidade é entendida como uma

propriedade de todo ente por si, € o caso do homem, que possui uma esséncia determinada

104 Cordeiro, Anténio. Cursus Philosophicus Conimbricensis, pars. 1, tract. 2, disp. 1, q. 2, p. 169. Utrum Unitas
per accidens possit dari in Universali; seu utrum Univerfale materiale possit esse unum per accidens?
Respondetur ergo affirmative tam de Universali logico, quam metaphysico.

105 Marques (2018, p. 206): Composita per accidens, verbi gratia Exercitus, Domus, Navis, etc., in nostra
sententia possunt esse Universalia.

16 Cyrsus Conimbricensi, In praefationem Porphyri, q. 2, art. 1, p. 73. [Unitas] formalis est ea, quae competit
Naturae communi [...], numeralis est propria individuorum. Illa definitur “Rei communis in se ipsa, hoc est, in
natura, rationeve sua, indivisio”. Numeralis “Indivisio rei singularis in se ipsa”.

107 Antonio Cordeiro chega a afirmar que espanta a incoeréncia dos Conimbricenses nesse aspecto, pois embora
eles afirmem com razdo que a unidade formal acompanha a coisa singular, pois ela é uma propriedade de todo
ente, ainda sim definem unidade formal como “unidade da coisa comum em si mesma”. Anténio Cordeiro
afirma que todos concordam que unidade formal ¢ a unidade da esséncia e indivisdo em si mesma, mas ele
adiciona que toda coisa possui uma esséncia pelo qual ¢ formal e intrinsecamente constituido em seu ser, seja
essa coisa comum ou singular. Com efeito, a unidade formal acompanha a coisa comum e os singulares.
Portanto, a defini¢éo ¢ incompleta, pois ela afirma que a unidade formal diz respeito somente & coisa comum,
quando na verdade diz respeito também a coisa singular. Cf: Cursus Philosophicus Conimbricensis, pars. 1,
tract. 2, disp. 1, quaest. 2, art. 1 p. 167. Unde miror incoharentiam PP. Conimbricensium, quod cum hac
dixerint expresse, tamen Unitatem formalem definierint, Indiviso rei communis in se , eadem quaest. 2. art . 1.
§ . Unum per se. [...] Patet ergo resolutio; quia juxta omnes Unitas formalis est Unitas essentiae, seu indivisio
essentiae in se ipsam, et in hoc omnes conveniunt: sed queeque res habet suam essentiam, per quam formaliter
constituitur et intrinxece in suo esse, quodcumgque illud sit, vel commune, vel singulare; divisibile, seu
indivisibile; per se compositum, aut per accidens: ergo quaeque habet Unitatem formalem, ac per consequens
hac est indivisio rei cujusque in se ipsam, id est, in partes ipsam formaliter, sive essentialiter constituentes.

198 Cursus Conimbricensi, In praefationem Porphyri, q. 2, art. 2, p. 76. Ergo unitas formalis nos est separata ab
Universalis aptitudine, et consequenter sufficit ad perfectam universalitatem.
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composta de elementos constituintes, como género e diferenca, e que a parte rei sdo unidas
indistintamente. Agostinho Lourengo'% completa o argumento quando diz que a unidade formal
¢ uma propriedade do ente, tal como a verdade e a bondade. Ora, diversos sdo os entes, ¢ cada
ente possui uma unidade, com efeito, a unidade se multiplicara de acordo com cada entidade de
individuos. Portanto, a unidade formal ¢ multiplicada nos inferiores e os acompanha, o que ndo
convém a unidade do universal.

Descartadas ambas unidades, resta a chamada unidade de precisao, que parece ter sido
uma inventio bem original dos jesuitas, que esta registrada no Cursus Conimbricensis. Deve
existir um tipo de unidade que compete a natureza comum em si, ou seja, que niao existe
contraida ou multiplicada em seus inferiores, e que so existe apds a operacao do intelecto. E
essa ¢ a unidade de precisdo, que ¢ definida como negacdo da divisdo nos muitos de mesmo

nome e razio?

, ou seja, nos inferiores, mas ¢ importante deixar claro que ela ¢ unida com a
aptidao a tal divisdo. Enquanto unidade, a natureza comum ¢ indivisdo, ja no ato da aptidao ela
¢ comunicavel. O argumento para isso ¢ simples: aquilo que ja ¢ divido ndo pode ter aptidao
para ser dividido!!!. A unidade de precisdo compete somente a natureza no estado de abstragio.

Uma vez esclarecido o que significa o termo unidade de precisdo, analisemos mais de
perto o que Bento da Fonseca quis dizer com “a unidade precisdo consiste no conceito” (Thl,
linha 14). Essa afirmag¢do ndo parece constar no Cursus Conimbricensis, € j4 vimos que toda
tomada de posi¢ao do Bento da Fonseca, marca um espaco no jogo filoséfico que conflitua com
outros. Estd evidente o caminho da tradicdo que nosso autor segue, ou seja, uma tradi¢cao
realista. Contudo a proposi¢do de que a unidade de precisdo consiste no conceito, Agostinho
Lourenco acusa de nominalismo**2,

Ap6s Agostinho Lourenco refor¢ar que o efeito da unidade de precisao € tornar a
natureza una, expulsando toda a pluralidade, e que, portanto, ¢ uma natureza abstraida de todas

113

as diferencas, ou seja, € o resultado de uma operacao do intelecto™, ele afirma que a opinido

199 Lourenco, Agostinho. De triplici ente cursus philosophicus, tract. 1, disp, 2, sect. 3, p. 57. Quia unitas est
proprietas entis; sed quodlibet individum suam habet entitatem diversam; ergo etiam diversam habebit
proprietatem, qualis est unitas.

10 Cursus Conimbricensi, In praefationem Porphyri, q. 2, art. 2, p. 76. [...] propriam Universalis unitatem esse
illam quam diximus praecisionis; et definitur negatio divisionis in plura eiusdem nominis, et rationis.

1 Cursus Conimbricensi, In praefationem Porphyri, q. 2, art. 2, p. 78. [...] quia id, quod divisum est, non potest
habere aptitudinem, ut dividatur.

12 Lourengo, Agostinho. De triplici ente cursus philosophicus, tract. 1, disp, 2, sect. 6, p. 68. Duplex tamen
datur in hac re sententia opposita: prima tenet conceptum prascindentem naturam esse illius unitatem
pracisionis propriam. Ita P. Arr. in Log. d. 6. sect. 8. num. 79. cum P. Hurt. et aliis Nominalium sectatoribus,
quatenus dicunt unum, licet a parte rei denotet formam intrinsecam, non sic denotare esse unum per
intellectum.

113 Lourengo, Agostinho. De triplici ente cursus philosophicus, tract. 1, disp, 2, sect. 6, p. 63. In natura abstracta
datur unitas pracisionis intrinseca. Probatur, quia effectus unitatis est reddere naturam unam expellendo
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oposta a isso ¢ a dos nominalistas, que dizem que o conceito que separa a natureza ¢ a propria
unidade de precisdo, e cita Hurtado de Mendoza e Arriaga como defensores dessa opinido!*. O
que parece sugestivo, uma vez que Rodrigo Homem®®, que se confessa nominalista, defende a
mesma posicao, € com as mesmas palavras. Estaria, entdo, Bento da Fonseca incorrendo em
nominalismo?

Ha de se confessar que ter uma conclusdo certeira sobre isso ¢ improvavel. Primeiro
porque a citagdo do Agostinho Lourengo parece no minimo imprecisa. A pagina mencionada
nao corresponde a disputa e secao citada (a saber, disputa 6, se¢do 8, numero 79 do tomo de
Logica do Arriaga), o que pode ser simplesmente o caso de ele estar usando uma edicao
diferente da nossa. No entanto, a disputa ¢ se¢do que ele cita, ndo diz nada, ao menos
explicitamente, sobre a unidade de precisdo. Mas ha algo nessa citacdo que faz lembrar a
discussdo. Sobre a pergunta se a natureza do universal ¢ formada pelo conhecimento
comparativo ou abstrativo, Arriaga conclui que a natureza do universal se faz pelo
conhecimento abstrativo. Estamos entdo diante de uma natureza abstraida, a qual convém a
unidade de precisdo. Arriaga explica esta conclusdo ao afirmar que para que algo seja universal
¢ suficiente que ele seja um em muitos, e o conhecimento abstrativo e confuso o torna uno
extrinsecamente!®,

Tais palavras nos fazem voltar ao que ja vimos sobre o nominalismo confuso. Para eles,
a matéria do universal ¢ uma natureza abstraida de uma pluralidade de individuos, incluindo
suas diferencas metafisicas, reunidos pelo conceito e por ele confusamente conhecidos, por isso,
¢ uma natureza abstraida e confusa. A unidade, fruto dessa reunido pelo conceito ¢ extrinseca,
no sentido de que as diferencas permanecem, € ndo sdo separadas dos individuos. Para
Agostinho Lourenco esse € o grande problema, pois a unidade de precisdo torna a natureza una
intrinsecamente. No entanto, Arriaga em nenhum momento afirmou que tal unidade ¢ a unidade

de precisdo. O que deixa o problema sem resolucao.

multitudinem [...] Haec unitas pracisionis, qua datur in natura abstracta est opus solius rationis. Probatur quia
solum datur posita operatione intellectus, ex qua resultat in natura; sed quod ab operatione intellectus dependet,
est opus solius rationis;

14 T ourengo, Agostinho. De triplici ente cursus philosophicus, tract. 1, disp, 2, sect. 6, p. 68. Duplex tamen datur
in hac re sententia opposita: prima tenet conceptum praescindentem naturam esse illius unitatem praecisionis
propriam. Ita P. Arr. in Log. d. 6. sect. 8. num. 79. cum P. Hurt. et aliis Nominalium sectatoribus [...].

115 Marques (2018, p. 204): In construenda materia Universalis, Nominalium ingenio praestantissimorum, et
doctrina, vestigiis adhaeremus, accerrimeque propugnamus, materiam Universalis esse plura individua confuse
cognita per modum unius, in ea ratione, in qua sunt similia.

116 Arriaga, Rodrigo. Cursus Philosophicus auctore R. P. Roderico de Arriaga, disp. 6, sect. 8, p. 115. Per notitiam
abstrativam fit natura universalis. Haec patet ex ditis: quia, ut aliquid sit uniuersale, sufficit si sit unum in multis;
at per notitiam abstractivam et confusam fit natura una extrinsece.
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Ocorre que Antonio Cordeiro, que ¢ um realista, defende a tese que Agostinho Lourengo
acusa de nominalismo. Ao que parece, Lourenco acusou de nominalismo uma tese propria do
realismo, ou ao menos de outra ala do realismo que ele discorda, ou até mesmo de um realismo
eivado de nominalismo em algum sentido. O fato ¢ que Antonio Cordeiro defende tal tese. Para
ele, nenhuma unidade de precisdo deve ser admitida distinta do conceito que separa e da
natureza separadal!’. Nesse sentido, a unidade de precisdo consiste no conceito e na natureza
abstraida. Bento da Fonseca ndo menciona que a unidade de precisdo consiste na natureza
abstraida, menciona somente o conceito. Isso poderia revelar uma posi¢ao distinta da de
Antonio Cordeiro, apontando para um nominalismo radical, ou simplesmente ele se absteve de
mencionar a natureza abstraida para apenas marcar uma posi¢do no debate, uma vez que a
natureza abstraida era um ponto de concordia entre Antonio Cordeiro e Agostinho Lourenco.
Como ndo parece constar em outros autores essa opinido de que somente o conceito ¢ a unidade
de precisio, tendemos a segunda hipétese. E também importante lembrar que durante todo o
percurso na reflexdo sobre os universais, Bento da Fonseca se mostrou confessadamente um
realista, ndo faria sentido, portanto, aderir conscientemente a uma tese nominalista.

Além disso, ha uma clara diferenca entre a tese que Rodrigo Homem defende e a de
Antonio Cordeiro. Enquanto Antdnio Cordeiro afirma que a unidade de precisdo consiste in
conceptu praescidente, ou seja, no conceito que separa, Rodrigo Homem diz que a unidade de
precisdo consiste “no conceito que une confusamente a pluralidade” (in conceptu confundente
plura per modum unius) (Marques, 2018, p. 216), ou seja, no conceito que une confusamente.
Ora, essa ¢ uma clara menc¢do ao nominalismo confuso, que o proprio Rodrigo Homem
confessou defender. Essa diferenciacdo ¢ mais um testemunho que a tese de Antonio Cordeiro
nao ¢ de cunho nominalista. Bento da Fonseca ndo detalha se esse conceito € praescindente ou
confundente, mas considerando que ele se disse realista, ¢ provavel que sua tese seja mais
avizinhada a do Anténio Cordeiro do que a do Rodrigo Homem

Encerrada a discussdo acerca da unidade, voltemos a questdo sobre as negacdes. O
Cursus Conimbricensis ndo traz um debate sobre as negac¢des ou formas negadas, apenas afirma
que a forma negada da unidade de precisio é a divisao nos inferiores®. Isso ja nos d4 uma boa
dica do que seja uma forma negada. Pois, conforme vimos, o Cursus Conimbricensis define

unidade de precisdo como indivisao nos inferiores; ora, se a forma negada da unidade de

17 Cordeiro, Anténio. Cursus Philosophicus Conimbricensis, pars. 1, tract. 2, disp. 1, q. 2, art. 1 p. 171. Nulla est
admittenda Unitas precisionis, negativa, vel positiva, distincta a conceptu praescindente, et a natura precisa.

Y8 Cursus Conimbricensis, In praefationem Porphyri, q. 2, art. 2, p. 78. Quod autem sola unitas praecisionis
inter communes praedictam excludat divisionem, constat tum quia divisio in inferiora est illius forma negata.
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precisdo ¢ a divisdo nos inferiores, denota que a forma negada ¢ o exato oposto de um conceito
ou objeto. Mas o que estd em discussdo quando Bento da Fonseca questiona: “acerca do
universal tomado formalmente, assim perguntas especialmente: alguma forma constitutiva ¢
negativa?” (Thl, linhas 11-12). O fato ¢ que ele nega essa possibilidade dizendo: “A resposta ¢
negativa mesmo na opinido que se admite as negacdes. De fato, n6s negamos constantemente
as negacdes por parte da coisa contrarios a todo ente positivo” (Thl, linhas 12-13).

No tomo da Metafisica, Agostinho Lourencgo define ente positivo como aquilo que pode

ou é apto a existir realmente®®

. Nesse sentido, Bento da Fonseca nega que exista realmente um
ente negativo, ou seja, um ente que ndo € apto a existir realmente, pois isso conduziria a uma
manifesta contradi¢do. O que ele estd negando sdo as negacdes reais, e nesse ponto, ele esta se
colocando em uma posi¢do contraria a autores como Compton Carleton, por exemplo, que
admite as negacdes reais*?’. E se coloca na mesma linha que Antdnio Cordeiro que ndo admite
as negacdes a parte rei distinto de todo ente positivo.

Sobre a forma negativa constitutiva, a pergunta a ser feita é: o que tal forma negativa
constitui? Bitolados em um unico testemunho, ndo ha chances de resposta, pois parece a
primeira vista que “forma constitutiva” se refere a uma forma substancial. Mas, Rodrigo
Homem, no manuscrito Telae Aurae Philosophicae, no primeiro topico denominado Labor I,
nos coloca de cara com a resposta quando diz que em sua sentenga a forma constitutiva da
natureza do universal é a unidade de precisio e a aptiddo que consiste no positivo?l. Com
efeito, a forma constitutiva se refere ao universal, que ¢ positiva, e ndo negativa.

Na defini¢ao de unidade de precisdo do Cursus Conimbricensis, fica explicito o aspecto
negativo. O que esta posto ali ¢ que a unidade de precisdo ¢ simplesmente uma negagdo da
divisdo nos particulares, com efeito, € isso a que Bento da Fonseca e Rodrigo Homem entendem
por forma constitutiva negativa. Agostinho Lourenco também se preocupa com isso, pois ha
uma difficultas intitulada “a unidade de precisdo ¢ uma mera negacao?” (An unitas praecisionis
sit aliquando mera negativo?). Ao que ele responde negativamente, pois de acordo com ele, a
unidade de precisdo ocorre sempre simultaneamente com a aptidao, e por isso, ela ndo ¢ uma

122

mera negagdo, caso contrario negaria a aptiddo, mas sim uma privagdo--. Mas esta tese de

Bento da Fonseca e Rodrigo Homem ¢ claramente de Antonio Cordeiro. Pois ele diz

119 Lourenco, Agostinho. De triplici ente cursus philosophicus de ente metaphysico, tom. 3, tract. 1, disp. 2, sect.
1, p. 11. Ens positivum est id, quod potest, seu aptum est realiter existere.

120 Cf: Carleton, Thomas Compton. Cursus Philosophicus Universus, disp. 18, sect. 1-2, p. 80-82.

121 Marques (2018, p. 233): In nostra sententia formae constitutivae naturae universalis sunt unitas praecisionis,
et aptitudo, quas in positivo consistere adstruimus.

122 Lourenco, Agostinho. De triplici ente cursus philosophicus, tract. 1, disp, 2, sect. 7, p. 72. Quia unitas
praecisionis semper datur simul cum aptidudine; ergo semper est privatio.
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expressamente que a unidade de precisdo ndo consiste no negativo, mas no positivo. E esse
positivo é o proprio todo potencial que se torna todo potencial através do conceito que separa’?,

Além da unidade, para que algo seja universal deve necessariamente possuir aptidao
para ser em muitos ou ser predicado sobre muitos, como consta da definicao de universal ja
mencionada. Nesse sentido a aptiddo, como afirma o Cursus Conimbricensis, ¢ uma certa
poténcia ordenada a um ato. Isso fica claro nas defini¢des pelo sujeito, ou seja, por uma natureza

124 Com efeito, se divide

una, por exemplo a defini¢ao de risivel, que € o sujeito que ¢ apto a rir
a aptiddo costumeiramente em ad essendum, que € a aptidao de ser em muitos, € em ad
praedicandum, que ¢ aptiddo de ser predicado sobre muitos.

A primeira tese de Bento da Fonseca sobre a aptidao ¢ unida aquela sobre a unidade de
precisdo: “A unidade de precisdo e a aptidao do universal consiste no conceito.” (Thl, linha 14),
ou seja, ambas, unidade de precisdo e aptiddo, consistem no conceito. O nominalismo de
Rodrigo Homem o faz acrescentar a palavra conceito o adjetivo confundente que como vimos
ndo ¢ a mesma tese de Antonio Cordeiro, que acrescenta o adjetivo praescindente. Ora, uma
vez que a tese de que a unidade de precisdo consiste no conceito ¢ de Antdnio Cordeiro, logo,
essa aplicagdo a aptidao € uma tese do mesmo autor. E ele expressa isso ao afirmar que a aptidao
que torna a natureza apta tanto a ser quanto a predicar sobre muitos ¢ o proprio conceito que a

separa das diferengas!?®

. Nesse sentido, a natureza humana, que a parte rei ndo € apto a ser e
predicar em muitos e sobre muitos, ao sobrevir o conceito que separa a torna una € apta a ser €
predicar.

Podemos inferir que se a unidade e a aptiddo consistem no conceito, entdo o universal
também consiste no conceito, bem como na natureza abstraida. Pois, a natureza humana, por
exemplo, antes da operacao do intelecto ndo € apta a ser em muitos e nao € apta a ser predicada
de muitos, mas somente a partir do conceito, resultado de uma operagdo do intelecto, ela se
torna una e apta. Este conceito ¢ aquilo que Antdnio Cordeiro chama de ideias ou idolos
mentais, em que despende alguns artigos para explicar o assunto. Mas no artigo citado, Antonio

Cordeiro retoma a sentenga e afirma que o universal ¢ uma unidade apta a ser em muitos na

medida em que ¢ uma certa ideia ou idolo que substitui no intelecto as distintas naturezas dos

123 Cordeiro, Antonio. Cursus Philosophicus Conimbricensis, pars. 1, tract. 2, disp. 1, q. 2, art. 1 p. 171. Unitas
preacisionis, non in pradicta negatione, sed in positivo consistit, et hoc positivum non est aliquod distinctum ab
ipso toto potentiali, quod factum est tale totum veluti effectivé per conceptum preescindentem, quem
prasupponit.

124 Cursus Conimbricensis, In Isagogem Porphyrii, q. 1, art. 5, p. 72. Aptitudo est quaedam potentia, quae in his
definitionibus exponitur per subjectum, scilicet per naturam unam: additur ordo ad actus et objectum.

125 Cordeiro, Antonio. Cursus Philosophicus Conimbricensis, pars. 1, tract. 2, disp. 1, q. 2, art. 2, p. 178. Effectiva,
et formalis Aptitudo, seu causa tam effectiva, quam formalis naturam reddens aptam tam ad essendum, quam ad
predicandum de pluribus, est ipsemet conceptus illam praescindens a differentiis.
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muitos a modo de um, ou seja, os tornando um. Essa substitui¢do, intengdo ou acepgao do
intelecto nada mais ¢ que o conceito que separa as diferencas da natureza, e a torna apta a ser
em muitos, logo a aptidao ¢ o proprio conceito. O conceito, portanto, de ser humano, por
exemplo, substitui a natureza humana a parte rei, que com as diferencas nao possui unidade e
aptiddo, mas a separando delas ela se torna una e apta.

Em seguida Bento da Fonseca afirma: “a identidade formal, que ¢ um ato da aptidao
para ser mesmo no quarto e quinto universal, consiste no conceito” (Thl, linhas 14-15), como
também afirma Rodrigo Homem (Marques, 2018). Como vimos, a aptidao ¢ uma potencialidade
para ser em muitos e predicar a partir de muitos. Mas essa poténcia estd direcionada a um ato
e, de acordo com essa tese, essa poténcia ¢ atualizada mediante uma identidade formal. E
importante ressaltar que a aptidao se atualiza mediante uma dupla potencialidade, a saber, ad
essendum e ad praedicandum. Por isso, a aptiddo possui um duplo ato. Com efeito, a afirmagdo
do Bento da Fonseca de que o ato da aptiddo ¢ uma identidade formal se refere a aptidao ad
essendum, ou seja, a aptidao para ser em muitos. Essa opinido esta de acordo com o Cursus
Conimbricensis, quando afirma que o ato da aptidao nada mais € que o universal estar inerido
(inesse) nos particulares, como o todo estd inerido nas partes, através da identidade'?®. Ser
predicado a partir de muitos ¢ uma propriedade do universal, mas ndo seria possivel o universal
ser verdadeiramente predicado dos particulares, se ndao houvesse identidade entre sujeito e
predicado. Se ndo houvesse verdadeira identidade entre Socrates e ser humano ndo seria
possivel dizer Socrates ¢ ser humano. Mas o Cursus ndo especifica o tipo de identidade, que
Bento da Fonseca diz ser a formal, enquanto Anténio Cordeiro o faz, e ainda afirma que os
padres Conimbricenses estdo de acordo com essa tese. Para ele, o ato da aptiddo que constitui
o universal ¢ uma identidade formal produzida pelo intelecto, e a causa formal e efetiva dessa
identidade ¢ o conceito que contrai (conceptus contrahens) a natureza as diferencas dos
particulares'?’. Igualmente para Bento da Fonseca, a identidade formal, que ¢ o ato da aptiddo,
consiste no conceito. Dessa forma, para ele, o conceito € a causa efetiva e formal da identidade
entre o universal e os particulares.

Em seguida, Bento da Fonseca faz uma afirmac¢do no minimo estranha. Ele diz que “a

natureza do universal ndo se torna presente pelo ato identificativo” (Thl, linha 15). Essa

126 Cursus Conimbricensis, In Isagogem Porphyrii, q. 3, art. 1, p. 80. Secunda sententia, et vera, docet eiusmodi
actum nihil esse aliud, quam inesse in inferioribus, ut totum in partibus, per identitatem, qua possimus asserere
hoc est hoc.

127 Cordeiro, Anténio. Cursus Philosophicus Conimbricensis, pars. 1, tract. 2, disp. 1, q. 2, art. 2, p. 179-180.
Actus Aptitudinis, sive potentiz, qua constituit verum Universale in essendo, est identitas formalis, sive per
intellectum facta, et hujus identitatis causa formalis, et effectiva nihil aliud est, quam conceptus contrahens
naturam ad differentias.
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afirmacdo ¢ estranha pelo fato de que se o ato da aptidao, que ¢ o ato identificativo, ndo torna
presente a natureza do universal, o que inferimos de imediato ¢ que o universal ¢ perdido no
ato identificativo. A razao para se pensar que o universal ¢ perdido no ato identificativo ¢ que,
como foi esclarecido, a aptidao ¢ em si mesma uma poténcia ordenada a um ato. Com efeito,
toda poténcia ¢ destruida quando lhe sobrevém um ato. Ora, se aptidao, que é uma poténcia, ¢
destruida por seu ato, que € o ato identificativo, logo o universal ¢ também destruido, uma vez
que o universal ¢ um uno apto a ser em muitos. Mas Agostinho Lourengo explica que isso nao
ocorre. Essa discussdo esta no nivel somente da aptidao ad essendum, ou seja, para ser em
muitos. De acordo com ele, a aptidao ad essendum nido ¢ uma poténcia tomada absolutamente
que sempre se ordena a um ato que o acompanha. E hd muitas poténcias logicas e negativas que
ndo sdo acompanhados por seus atos, tal ¢ a poténcia para predicar, o intelecto que ndo rejeita
o0 ato para inteligir, € o ente que ndo rejeita a existéncia. Esse ultimo exemplo ilustra bem o caso
da aptidao, pois o ente ¢ definido como aquilo que € apto a existir. No entanto, o ato de existir
ndo rejeita a poténcia a existir, bem como o ato identificativo ndo repugna na natureza contraida
a poténcia para ser em um uno*?%,

Antdnio Cordeiro também afirma que o ato identificativo ndo torna presente a natureza
do universal. No entanto, diferente de Bento da Fonseca, ele faz um adendo ao afirmar que,
embora por um lado isso seja verdadeiro, mas no sentido tomado com todo rigor filoséfico, a
aptidao nao ¢ perdida no ato identificativo. Pois, a natureza sempre possui aptidao para ser em
muitos a medida que € separada das diferencgas pelo ato separativo (actu praecisivo), ou seja, 0
que torna a natureza apta para ser ¢ a separacdo da natureza com as diferengas pelo ato
separativo, ou seja, pela abstracdo. Ocorre que no ato identificativo ainda persevera o ato
separativo, portanto, 0 mesmo acontece com a aptidio para ser em muitos, pois o ato

identificativo ndo destrdi o ato separativo de mesma natureza'?®. Nio fica claro se Bento da

128 [ourengo, Agostinho. De triplici ente cursus philosophicus, tract. 1, disp, 2, sect. 14, p. 91. Aptitudo
universalis ad essendum non deperditur per suum actum primario, et formaliter. Probatur 1. Quia vel sic
deperderetur sub ratione potentize absolute, vel sub ratione talis potentize, nempe logice, et negativae; sed non
ita deperditur sub ratione potentize absolute; omnis enim potentia absolute dicit ordinem ad suum actum, per
quem perficitur, vel potest perfici, nisi aliunde obstet; non sub ratione talis potentie, nempe logice, et
negativae: multa enim potentia logica, et negativa non amittuntur per suos actus, qualis est aptitudo ad
pragdicandum, non repugnantia ad intelligendum in intellectu; in ente ad existendum; in natura contracta ad
essendum in uno, et similes, ergo etc.

129 Cordeiro, Antonio. Cursus Philosophicus Conimbricensis, pars. 1, tract. 2, disp. 1, q. 2, art. 2, p. 181.
Quamvis natura in actu identificativo tali, non repreesentetur Universalis, neque habeat Aptitudinem ad
essendum in pluribus, tamen si loquendum sit in omni rigore philosophico, Aptitudo ad essendum non
deperditur per suum actum. Probat 1. quia natura semper habet Aptitudinem ad essendum in pluribus, quamdiu
repraesentatur libera a differentiis per actum precilivum: sed quando datur actus intellectus identificativus
naturee, adhuc perseverat actus pracisivus: ergo adhuc perseverat Aptitudo ad essendum in pluribus; quia actus
identificans naturam, non destruit actum precisivum ipsius natura, posset enim in uno actu representari
pracisa, in alio contracta, etc.
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Fonseca faria o mesmo adendo que Antonio Cordeiro, e apenas suprimiu. No entanto, a ultima
sentenca deste nucleo conceitual, pode levar a pensar que ele ndo faria. Por ora, nos
concentremos na seguinte.

ApoOs investigar a sentenca sobre o ato da aptidao ad essendum, se faz evidente que o
proximo passo ¢€ tratar do ato da aptidao ad praedicandum. E assim o faz Bento da Fonseca ao
asserir que “o ato da aptidao de predicar ¢ a predicacao atual” (Thl, linha 16). Aqui concordam
semelhantemente Antonio Cordeiro®*® e Agostinho Lourengo®! com os mesmos argumentos.
Ambos dizem que a aptidao para predicar, que € uma poténcia, se ordena ao ato de predicar, ou
seja, a uma predicagdo atual. Bem como a aptidao para produzir se ordena a uma produgdo
atual, a poténcia de ver a uma visdo atual, a poténcia de inteligir a uma intelec¢do atual.

Por fim, a tese de que “na predicagdo atual ndo se conserva a universalidade” (Thl, linha
17) deve ser analisada. A questdao entdo ¢ saber se no ato de predicar, a universalidade nao ¢
perdida. Esse problema ¢ o mesmo daquele sobre o ato identificativo, o que muda sdo os atos
diferentes para poténcias diferentes de aptiddo. Antonio Cordeiro esclarece a questdo acerca da
predicacdo atual explicando que ela ndo se trata do sujeito comum, como no exemplo “homem
¢ animal”, pois aqui tanto sujeito quanto predicado sdo universais, o que por ¢bvio esvazia toda
o problema. A questdo se da no sujeito singular, seja ele um individuo determinado ou vago,
como em “Pedro ¢ homem” ou “algum homem ¢ animal”. E a questdo ndo € sobre o sujeito,
mas sobre o predicado™®2. Portanto, a pergunta é se no predicado universal é conservada a
universalidade no ato de predicar a partir de um sujeito particular?

De acordo com Bento da Fonseca, a universalidade ndo ¢ conservada na predicacdo
atual. Os autores mais usados até¢ aqui notadamente sdo o Cursus Conimbricensis, Antonio
Cordeiro e Agostinho Lourengo, pois ha sempre concordancia com todos ou com ao menos um
deles, mas, nessa tese, Bento da Fonseca discorda de todos eles. De acordo com eles, a

universalidade € conservada na predicacdo atual, e seus argumentos sdo consequéncias daqueles

130 Cordeiro, AntonioCursus Philosophicus Conimbricensis, pars. 1, tract. 2, disp. 1, q. 2, art. 2, p. 181. quia
verus, proprius, et primarius actus Aptitudinis ad producendum, est actualis productio; ad intelligendum
intellectio; ad volendum volitio: ergo ad predicandum de pluribus, est ipsa de pluribus pradicatio.

131 Lourengo, Agostinho. De triplici ente cursus philosophicus, tract. 1, disp, 2, sect. 15, p. 92. Actualem
predicatione, mente et voce, vel sola voce factam esse actum aptitudinis ad praedicandum. Probatur, quia talis
aptitudo ordinat naturam ad preedicationem in omnibus individuis adaquate, et in singulis inadequate: sicut
potentia intelligendi ordinat ad intellectionem, et potentia videndi ad visionem; ergo sicut intellectio, et visio
sunt actus istarum potentiarum, ita actualis pradicatio est actus aptitudinis ad predicandum.

132 Cordeiro, Anténio. Cursus Philosophicus Conimbricensis, pars. 1, tract. 2, disp. 1, q. 2, art. 2, p. 184.
Quastionem non esse de actuali praedicatione de subjecto communi, certum est enim in illa tam subjectum,
quam pradicatum esse Universale, sive quid commune, ac per consequens per illam non deperdi Universale:
elt ergo quastio solum de actuali pradicatione de subjecto singulati, scilicet de illa, (Petrus est homo, vel
aliquis homo est animal) et neque in hac quéeestio est, an subjectum sit Universale, seu an conservetur
Universale ex parte subjecti.
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que defendiam a mesma tese sobre a aptidao ad essendum. Em Agostinho Lourengo hd uma
clara decorréncia da argumentagdo feita sobre as poténcias logicas e negativas, nesse caso, a
predicacdo atual parte de uma poténcia ldgica, e, portanto, o argumento ¢ 0 mesmo que o
anterior'33,

O mesmo ocorre no Cursus Conimbricensis*** e com Antdnio Cordeiro'®, que utilizam
argumentos semelhantes, focando na ideia de que o ato de predicar nao destrdi o ato que separa
a natureza das diferencas, o que ¢ requerido pela universalidade. Onde entdo se encontra tal
sorte de argumento que sustente a tese do Bento da Fonseca? O argumento parece remontar em
Pedro da Fonseca que, em sua obra Comentdrio a Metafisica, afirma que a predicagdo nao
conserva o universal, discordando exatamente do ponto em que concordam o Cursus
Conimbricensis e o Antonio Cordeiro.

Pedro da Fonseca afirma que o conceito que significa o significado o faz por substituicao
(suppositio). E essa substitui¢do pode ocorrer de dois modos, seja uma substituicao absoluta ou
simples (personalis). Quando digo Socrates ¢ homem, o nome “homem” ¢ uma substituicao
absoluta de Socrates, pois nada mais quero dizer além daquilo que expresso, que Socrates ¢€ ser
humano. No entanto, essa afirmag¢ao esta particularizada em um individuo determinado. O que
ndo ocorre com uma substituicdo simples, em que a natureza ¢ tomada separada de todos os
particulares. Como € o caso da frase “a substancia ¢ ente”*®. Ora, na substituicdo absoluta, a
natureza nao se encontra livre dos particulares, o que ndao convém a natureza do universal, € por
isso quando a natureza € predicada dos inferiores, ela ndo conserva universalidade. Parece ser
nesse sentido que o Bento da Fonseca concorda com o Pedro da Fonseca, e curiosamente no

mesmo ponto em que discorda do Cursus Conimbricensis e de Anténio Cordeiro.

4.3 ADIVISAO DO UNIVERSAL EM ESPECIES

Por fim, o terceiro e Gltimo nucleo conceitual (linha 18 a 30), trata sobre a suficiéncia

das cinco espécies do universal e se a divisdo € boa. As espécies do universal sdo: género,

133 Lourengo, Agostinho. De triplici ente cursus philosophicus, tract. 1, disp, 2, sect. 15, p. 92.

134 Cordeiro, Antonio. Cursus Conimbricensis, In Isagogem Porphyrii, q. 6, art. 4, p. 127. Si enim affirmari non
potest, quin concipiatur conctracta cum differentia illius Singularis, procul dubio universalitatem retinere non
potest. Sin vero, ita praedicatur, ut servet praecisionem a differentia, universalis sane persistet.

135 Lourenco, Agostinho. Cursus Philosophicus Conimbricensis, pars. 1, tract. 2, disp. 1, q. 2, art. 2, p. 185. In
actuali Preedicatione, etiam de subjecto singulari, praedicatum, qua objectum representationis, est Universale,
qua objectum dictionis, est singulare; sed adhuc sic, absolute verum est dicere in actuali praedicatione
conservari, sive non deperdi Universale; et Aptitudinem ad praedicandum non deperdi per suum actum.

136 Fonseca, Pedro. Commentariorum P. Fonsecae in libros metaphysicorum Aristotelis Stagiritae, Tom. 4, Lib.
4, cap. 2, q. 2, sect. 7, p. 722.
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espécie, diferenca, proprio e acidente. Estard em jogo saber se existe mais uma espécie além

das cinco, e a estrutura e nuangas dessa divisao. Leiamos:

Quadro 3 — O universal em espécies

ThL linhas 18-30 Universale dividitur
adaequate in quinque species. Praedicata
assumptiva neque de facto, neque de possibili
constituunt novam speciem. Dicam quomodo
constituantur quinque universalis species, et
universale communissimum, seu  genus
sumum? Omnes quinque species sunt
essentialiter signate talis: nempe genus,
species, differentia, proprium et accidens.
Contingenter vero species exercite. Universale
communissimum est essensialiter tale signate,
genus vero contingenter exercite. Sed jam scire
amas: Utrum quinque universalis species sint
infimae? Dico 1°. Species universalis phisice
sumptae non sunt infimae. Dico 2°. Species
universalis logice sumptae si sumantur per
sola aptidune v.g. ad praedicandum sunt
infimae. Dico 3°. et singulariter; universalis
species si abstrahantur ab omnibus formis
universalis tam ad essendum, quam ad
praedicandum logice  sumptae  sunt
subalternae. Dico 4°. Species infimae earum
specierum  subalternarum sunt  triginta.
Inferes: Ergo divisio universalis in quinque
species non est adaequata. Concedo
illationem. Solum enim est adaequata si
sumantur  pro una tantum  forma
universalisante et sub uno tantum universali
ad essendum, vel ad praedicandum, et in hoc
sensu intellige volumus in resolutionibus
suprapositis. In hac nova specierum structura
omnes quinque universalis species
subalternae sunt genera contingenter exercite:
Qualibet harum specierum habet sub se sex
species infimas logice diversas.

O universal ¢ divido adequadamente em cinco
espécies. Os predicados assumidos nem conforme
o fato nem conforme o possivel constituem nova
espécie. De que modo direi como sdo constituidas
as cinco espécies do universal, o universal
comunissimo ou sumo género? Todas as cinco
espécies sdo assinaladamente essenciais: a saber
género, espécie, diferenca, proprio e acidente. Sdo
espécies, mas tomadas contingentemente
exercidas. O universal comunissimo ¢
essencialmente  assinalado, mas  tomado
contingentemente exercido ¢ género. Mas ainda
desejas saber: se as cinco espécies do universal
sdo infimas? Afirmo 1°: as espécies do universal
tomadas fisicamente ndo sdo infimas. Afirmo 2°:
as espécies do universal tomadas logicamente se
sdo tomadas apenas pela aptidao, por exemplo, de
predicar, sdo infimas. Afirmo 3° e singularmente:
as espécies do universal se abstraidas de todas as
formas universais tanto no ser quanto no predicar
tomadas logicamente sdo subalternas. Afirmo 4°:
as espécies infimas dessas espécies subalternas
sdo trinta. Concluis: Logo, a divisdo do universal
em cinco espécies ndo ¢ adequada. Concedo a
ilacdo. Com efeito, s6 ¢ adequada se tomada em
virtude de uma tnica forma universalizante e sob
apenas um Unico universal no ser ou no predicar,
e queremos que entenda nesse sentido as
resolucdes postas acima. Nesta nova estrutura de
espécies, todas as cinco espécies subalternas do
universal ~ sdo  géneros  contingentemente
exercidos. Qualquer uma dessas espécies possui
sob si seis espécies infimas logicamente distintas.

Como j4 foi dito, o universal formal por defini¢do tem como propriedades a unidade, a

aptidao e a relagdo. No manuscrito consta teses sobre os dois primeiros, mas nada ¢ dito sobre

a relagdo. De fato, a maior parte dos autores dedica menos paginas para tratar sobre a relagao

dos universais com os particulares que, para os filésofos realistas, ¢ uma relagdo de razdo.

Talvez por essa pouca atencdo dada ao assunto por parte dos autores desse periodo, Bento da

Fonseca optou por suprimir esse tema, uma vez que a natureza do texto exige concisao.

Chegamos entdo no ultimo nucleo conceitual, apds tratar primeiramente do universal

material e em seguida do universal formal. Esse niicleo conceitual tem como discussdo principal

a pertinéncia de dividir o universal em cinco espécies, tal como tradicionalmente se divide

desde Porfirio. Bento da Fonseca afirma de antemao que “O universal € divido adequadamente
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em cinco espécies” (Thl, linha 18). Ele ndo cita cada uma delas nesse momento, mas podemos
antecipar e dizer que elas sdo: género, espécie, diferenga, proprio e acidente.

Como era de se esperar, o Cursus Conimbricensis defende a suficiéncia das cinco
espécies de universal ao afirmar que ndo ha nem mais nem menos que cinco espécies de
universal, e que esses cinco membros esvaziam toda a capacidade do universal'®’. Também para
Antonio Cordeiro, o universal ¢ dividido adequadamente em cinco, ¢ ainda ressalta que essa
sentenga ¢ comum a quase todos, exceto para alguns poucos amantes de novidades intiteis*8.
Agostinho Lourengo®® também concorda com a divisdo em cinco espécies, pois de acordo com
ele, tantas serdo as espécies essencialmente diversas quantas forem os modos de ser e predicar
diversos nos inferiores e a partir deles, e esses modos sdo cinco.

O elenco desses modos de ser e predicar Agostinho Lourenco e Antdnio Cordeiro
concordam. Para resumir, nos concentremos somente nos modos de predicar. Tudo o que pode
ser predicado de algo ou ¢ sua esséncia ou quididade, sendo ¢ acidente ou qualidade. Se ¢
predicada da esséncia ou quididade, pode ser de parte dela ou de toda ela. Se ¢ predicada toda
a esséncia, entdo ¢ uma espécie. Pois quando se diz que Sdcrates ¢ homem, se predica toda a
esséncia de Socrates. Se € predicada de uma parte dela, por exemplo da matéria, entdo ¢ género,
como quando se predica animal de Sdcrates. Se ¢ predicada da forma, entdo ¢ diferenca, como
quando se diz que Socrates € racional. Mas se ndo ¢ predicada da esséncia ou quididade, mas
sim de fora dela, assim como o acidente ou qualidade, entdo ou ¢ predicado necessaria ou
contingentemente. Se € necessario, entdo € proprio, como em Sdcrates ¢ capaz de rir. Mas se ¢
contingente, como em Sdcrates é branco, entdo ¢ acidente.*

Concordando com a tese de que as espécies do universal sdo cinco, Bento da Fonseca

ressalta que “Os predicados assumidos nem conforme o fato nem conforme o possivel

constituem nova espécie” (Thl, linha 18). A tese dos predicados assumidos para que seja

187 Cursus Conimbricensis, In Isagogem Porphyrii, q. 7, art. 1, p. 129. Universalia nec plura, nec pauciora sunt,
quam quinque [...]. Haec quinque membra hauriunt Universalis capacitatem.

138 Cordeiro, Anténio. Cursus Philosophicus Conimbricensis, pars. 1, tract. 2, disp. 3, q. unica, art. 1, p. 211.
Quinque sunt species Universalis tam ad essendum, quam ad preedicandum; et est divisio adequata. Est pene
omnium sententia communis, preter paucos inutilium novitatum amatores.

139 Lourengo, Agostinho. De triplici ente cursus philosophicus, tract. 1, disp, 6, sect. 1, p. 168. Utrum universale
ad essendum ad@quate dividatur in quinque species proxime assignatas, nempe genus, speciem, differentiam,
proprium, et accidens? Affirmative.

140 Cordeiro, Antonio. Cursus Philosophicus Conimbricensis, pars. 1, tract. 2, disp. 3, q. unica, art. 1, p. 211.
Quidquid potest esse in aliquo, et praedicari de illo, est ejus essentia, seu quidditas, vel non, sed est ejus
accidens, seu qualitas: si est ejus essentia, seu quidditas, vel est tota, vel pars: si tota, est quaedam species, quae
peculiari nomine species etiam appellatur; si pars, vel est materia, vel forma: si materia, est altera species, que
vocatur Genus; si forma, est tertia, que dicitur Differentia: si non est ejus essentia, seu quidditas, sed est extra
illam, et velut ejus accidens, seu qualitas, vel est illi quid necessarium, vel non, sed contingens: si necessarium
est quarta species, quam dicunt Proprium; si contingens, est quinta, quae pecualiari item nomine Accidens
etiam appellatur.
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entendida, exige que utilizemos conceitos teoldgicos, e até mesmo dogmas, tais como
encarnagdo, uniao hipostatica e comunicagao dos idiomas.

De acordo com a visdo crista, a segunda pessoa da Trindade, o Filho ou Verbo Divino,
que ¢ Deus, se encarnou no seio da Virgem Maria e se fez homem. Dessa forma, na pessoa de
Jesus Cristo, reside duas naturezas, uma divina e outra humana. Essa conjun¢do de duas
naturezas, que sao unidas, mas nao confusas, distintas, mas ndo separadas, ¢ chamada pelos
tedlogos de unido hipostatica. Dai resulta que a afirmacao que diz respeito a uma natureza diz
também respeito necessariamente a outra, € uma se predica da outra pela chamada comunicagao
dos idiomas (comunicatio idiomatum), que € essa atribuicdo automatica de predicados entre
ambas naturezas. Isso significa que todos os predicados humanos podem verdadeiramente ser
atribuidos a Deus, e os divinos ao homem Jesus, pois a pessoa de Cristo reine em si ambas as
naturezas. Esses predicados atribuiveis de uma natureza a outra sao os chamados predicados
assumidos

De acordo com Antdnio Cordeiro, esses predicados assumidos sdo o resultado da unido
hipostatica e comunicagao dos idiomas. E de acordo com isso, ¢ verdadeiro predicar homem de
Deus e Deus de homem, se tratando da pessoa de Cristo, como em “Deus ¢ homem™ e “homem
¢ Deus”. E também “Deus nasceu em um tempo”, “Deus morreu”, “Deus é mortal”, “Deus ¢
capaz de rir”. Ou dizer que este “homem (Cristo) é onipotente, infinito, eterno, imortal, etc”*4.
Dessa forma, os predicados que sdo proprios de uma divindade podem ser predicados do
homem Jesus, e vice-versa.

Bento da Fonseca na tese ja afirma que possuem dois tipos de predicados assumidos,
aqueles que se referem ao fato (de facto) e os que se referem ao possivel (de possibili). Antdnio
Cordeiro explica que os predicados que se referem ao fato se referem somente a segunda pessoa
da Trindade, o Verbo Divino, pois s6 ele assumiu a natureza humana. Ja os que se referem ao
possivel se referem também as outras Pessoas da Trindade com a possibilidade especulativa de
também eles assumirem natureza humana, e assim, verdadeiramente poder se predicar homem

do Pai e do Espirito Santo, como “o Pai Eterno é homem”, ou “o Espirito Santo é homem™42,

141 Cordeiro, Antonio. Cursus Philosophicus Conimbricensis, pars. 1, tract. 2, disp. 3, q. unica, art. 2, p. 218.
Predicata Assumptiva esse illa, que ex conjunctione nature Diving, et humana in eodem supposito Divino
resultarunt; ex tali enim conjunctione emanavit, quod, que sunt propria uni natura, vere, et realiter alteri
conveniant, et de illa predicentur per communicationem idiomatum, ( ut aiunt Theologi) [...], non aliter (si
parva licet componere magnis) conjuncta duplici natura in eadem subsistentia Divina, verum est absolute
dicere, Deus est homo, homo est Deus: Deus est natus in tempore, est mortuus, est animal, est rationalis, est
risibilis, etc. similiterque , Hic homo (ostenso Christo Domino) est omnipotens, immensus, aternus, immortalis,
etc.

142 Cordeiro, Anténio. Cursus Philosophicus Conimbricensis, pars. 1, tract. 2, disp. 3, q. unica, art. 2, p. 219. De
facto (ut Fides doce) solum Verbum Divinum, sive secundam personam, assumpsisse naturam humanam; de
possibili vero certum est posse alias personas, nempe Patrem, et Filium, assumere etiam naturam humanam, et
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A questao ¢ saber se esses predicados assumidos podem constituir uma nova espécie do
universal. Ao que Antonio Cordeiro responde com Bento da Fonseca negativamente. Pois,
segundo ele, tal divisao ¢ feita com todos os membros possiveis, € que inclui todos os
predicados e predicacdes, logo a divisdo de espécies consagrada pela tradi¢do ja inclui os
predicados assumidos. A divisdo das espécies s6 permite que subdivida cada membro dela em
membros ainda mais inferiores, sem abrir um novo membro**. Com isso, Bento da Fonseca
defende a divisao do universal em cinco espécies, ao excluir a possibilidade de uma nova
espécie por conta de uma predicagdo sui generis.

Em seguida, Bento da Fonseca traz o que a primeira vista parece ser um simples elenco
das espécies do universal, pois ele pergunta “de que modo direi como sdo constituidas as cinco
espécies do universal, o universal comunissimo ou sumo género?” (Thl, linhas 19-20). No
entanto, ele nao responde de maneira simples e direta, mas adiciona conceitos que merecem
atencdo. Antes de elencar as espécies, ele afirma que todas as cinco espécies sdo
assinaladamente essenciais. E depois de enumerar as espécies do universal acrescenta que
tomadas contingentemente exercidas sdo espécies: ‘“Todas as cinco espécies sao
assinaladamente essenciais: a saber género, espécie, diferenca, proprio e acidente. Sdo espécies,
mas tomadas contingentemente exercidas” (Thl, linhas 20-21). Precisamos, entdo, entender o
que cada conceito significa, para que o sentido de cada proposi¢ao seja esclarecido.

Comecemos pelo que parece ser um par conceitual signate/exercite. De acordo com
Heider (2014), ha dois tipos de predicagdo: a predicagdo exercida (exercite) e a predicagdo
assinalada (signate). A primeira diz respeito as primeiras intengdes e o ultimo com as segundas
intencdes. Mas o que isso significa? A predicacdo exercida se refere a um atributo que ¢
atribuido a um sujeito como encontrado na propria coisa (a parte rei). Nesse sentido, racional
¢ predicado de homem, e animal de Pedro, pois tais predicagdes sdo verificadas na realidade.
Por isso, 0 mesmo autor adiciona que o actus exercitus se refere ao nivel ontoldgico, com efeito,
existe uma ligagao real entre sujeito e predicado. Ja a predicagdo assinalada ou o actus signatus

nao esta no nivel ontoldgico, mas sim semidtico, pois se trata de uma questao de rotulagem que

vere tunc diceretur, Pater Aternus est homo, Spiritus Sanctus est homo; prout vere jam dicitur, Verbum
Divinum est homo: imo de possibili possent omnes tres persone (ut probabile est) assumere eamdem numero
naturam humanam.

143 Cordeiro, Antonio. Cursus Philosophicus Conimbricensis, pars. 1, tract. 2, disp. 3, quaest. unica, art. 2, p.
218. Nam divisio, que fit per membra contradictorie opposita, comprehendit evidenter omnia membra etiam
possibilia: atqui Praedicabilium, sive praedicationum supra facta divisio, fit in membra contradictorie opposita:
ergo comprehendit omnia Praedicabilia, seu preedicationes omnes etiam de possibili: ergo neque ex
Assumptivis, etiam de possibili, resultare potest nova predicatio, qua non pertineat ad dictam divisionem.
Consequentiz sunt legitima; [...] ergo indubitata est resolutio, et solum poterit ulterius aliquis excurrere in
divisione, quodlibet membrum illius in inferiora adhuc membra alia subdividens, non vero novum aperiens,
quod non includatur sub apertis, et in illa reducatur.
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ocorre pois conseguimos nos dobrar sobre nés mesmos de maneira reflexiva sobre nossas
proprias operagdes mentais. Como quando dizemos que o cavalo pintado ¢ selvagem; ora, tal
predicado pertence a esse sujeito apenas enquanto sinal, pois a selvageria nao pertence in
exercito, ou ontologicamente, ao cavalo pintado, mas apenas na medida que significa que aquele
cavalo pintado representa um cavalo real, e que possui exercidamente aquela propriedade.

Para explicar tais proposi¢oes de Bento da Fonseca, Soares Lusitano nos coloca no
caminho para isso quando ele reflete de que forma as espécies do universal sdao abstraidas.
Tomemos como exemplo inicial sua explicagdo de como o gé€nero, a primeira espécie do
universal, ¢ abstraida. Ele afirma que ¢ evidente que todas as naturezas genéricas, por exemplo
animal, planta, etc., possuem suas relacdes, a saber, unidade de precisdo, aptidao e relagdo com
os particulares, e de todas essas relagdes ¢ abstraida uma relagdo una, que € o proprio género.
De acordo com essa tese, a esséncia de género consiste em uma relagao, e esta primeira espécie
do universal, que ¢ o género, tem como esséncia a relacdo da natureza genérica com seus
inferiores'**. Com efeito, se deduz que a esséncia da espécie é uma relagdo da natureza
especifica com seus inferiores, a esséncia da diferenga ¢ uma relagdao das diferencas com os
inferiores, o proprio das propriedades, e o acidente dos acidentes.

Por isso, para Soares Lusitano, cada membro da divisdo ¢ essencialmente espécie do
universal. Em outro ponto, o mesmo autor acrescenta que as espécies sdo essencialmente
universais em ato assinalado (actu signato), pois sdo essencialmente formas que assinalam
naturezas universais’*. Sdo assinalados, pois essa relagio essencial da natureza genérica, por
exemplo, com seus inferiores, ocorre & medida que nosso intelecto se dobra sobre si mesmo
para significar tal universalidade. Assim, Agostinho Lourengo afirma, da mesma forma que
Bento da Fonseca afirmou, que cada membro da divisdo ¢ essencialmente assinalado espécie

do universal, pois todos tém como esséncia uma relagio que significa o universal4®,

144 P. M. Francisci Soares, Cursus Philosophicus in quattuor tomos distributus..., Tract. 3, Disp. 6, sect. 2, art. 2,
p. 89-90. Accipimus omnes naturas genericas, v. g. animal, plantam, etc. quelibet ex his habet sua unitate
pracisionis, suam aptitudinem, et suam relationem numero distinctam quam respicit sua inferiora in quid
incomplete, ex his omnibus relationibus abstrabitur una relatio, qua dicitur prima species, nempe Genus. [...]
Respondeo primo esse essentialiter Genus. Et probatur, quia essentia Generis sumpti pro relatione consistit in
relatione nature generice ad sua inferiora; sed illa relatio, quae est prima species, est relatio natura generica
ad sua inferiora: ergo est essentialiter Genus.

145 p. M. Francisci Soares, Cursus Philosophicus in quattuor tomos distributus..., Tract. 3, Disp. 6, sect. 3, art. 4,
p. 94. Respondeo quinque species sumptas per modum naturarum esse essentialiter Universales in actu signato;
sunt enim essentialiter formae, quae signant naturas Universales: esse tamen contingenter Universales in actu
exercito, quia contingenter abstrahuntur, et fiunt praeedicabiles. Non autem repugnat, quod uno modo sint
essentialiter Universales, et alio sint contingenter Universales, hoc est, quod sint essentialiter Universales in
actu signato, et sint contingenter Universales in actu exercito.

146 Lourenco, Agostinho. De triplici ente cursus philosophicus, tract. 1, disp, 6, sect. 2, p. 173. Omnes quinque
species sunt universalia essentialiter signate, utpote qua omnes abstrahunt a relationibus, qua habent pro
essentia signare universalia
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Bento da Fonseca pontua que, além dos membros da divisdo serem espécies
assinaladamente essenciais, sdo também espécies contingentemente exercidas 4. Voltemos,
entdo, para Soares Lusitano que também diz que o género e, consequentemente, as outras
espécies, sao nao somente essenciais, a medida que sdo uma relacdo, mas também sao
contingentes. Pois o género, s6 ¢ uma espécie quando abstraida, e ela ¢ abstraida
contingentemente pelo intelecto, pois ndo ¢ algo que se da necessariamente. Logo, ela ¢
contingentemente uma espécie, ¢ em seguida Soares afirma que essa abstragdo ocorre em ato

exercido (actu excercito)**

. Essa abstracao ocorre no plano ontologico, uma vez que existe uma
ligacdo real entre o sujeito e o predicado, como quando animal ¢ abstraido de ser humano. Por
isso, da mesma forma que Bento da Fonseca, Agostinho Lourenco afirma que todas as cinco
espécies sdo também contingentemente exercidas®®.

Em seguida, Bento da Fonseca diz que “o universal comunissimo ¢ essencialmente
assinalado, mas tomado contingentemente exercido ¢ género” (Thl, linhas 21-22). Mas, o que
seria esse universal? O proprio Bento da Fonseca o chamou de sumo género. E isso nos remete
a arvore de Porfirio que coloca a substincia como sumo género, ndo sendo ela espécie de
nenhum género, e ndo tendo género algum que o anteceda (Porfirio, 1994, p. 61-62). E de
acordo com Soares Lusitano, o sumo género ¢ essencialmente universal, pois a esséncia do
universal formalmente assumido como relacao consiste em uma relacdo da natureza comum
com os varios inferiores, e de fato o sumo género possui uma relacdo com seus inferiores, logo
¢ essencialmente universal. E logo em seguida, Soares Lusitano afirma que o universal
comunissimo € contingentemente género, pois ele s6 ¢ género na medida em que € abstraido de
todas as cinco espécies.

Além disso, Agostinho Lourengo acrescenta, da mesma forma que Bento da Fonseca,
que todas as cinco espécies se reinem em uma mesma razao una € univoca, que ¢ chamada de
universal essencialmente assinalado e também género contingentemente exercido'®®. Com

efeito, € notavel uma dependéncia das cinco espécies do universal com o sumo género. Nesse

147 Vide nota 93.

148 p. M. Francisci Soares, Cursus Philosophicus in quattuor tomos distributus..., Tract. 3, Disp. 6, sect. 2 e 3, art.
1 e 4, p. 90 e 94. Respondeo secundo esse solum contingenter, et denominative speciem. Et probatur, quia non
est species nisi abstracta; atqui contingenter abstrahitur per intelletum: ergo contingenter est species. Ostenditur
haec doctrina exemplo hominis, qui essentialiter est animal rationale, ut patet ex eius definitione essentiali,
contingenter autem species, quia contingenter abstrahitur per intellectum. [...] esse tamen contingenter
universales in actu exercito, quia contingenter abstrahuntur, et fiunt praedicabiles.

149 Lourenco, Agostinho. De triplici ente cursus philosophicus, tract. 1, disp, 6, sect. 2, p. 173. Omnes haec
quinque species sunt species accidentaliter exercite, utpote quae accidentaliter fuerunt abstractae.

150 Lourenco, Agostinho. De triplici ente cursus philosophicus, tract. 1, disp, 6, sect. 2, p. 173. Omnes has
quinque species convenire in una ratione univoca, qua dicitur universale essentialiter signate, et est genus
accidentaliter exercite.
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sentido, podemos adiantar a proposi¢do em que Bento da Fonseca discute da seguinte forma:
“a divisdo do universal em cinco espécies ndo ¢ adequada. Concedo a ilagdo. Com efeito, s6 €
adequada se tomada em virtude de uma tUnica forma universalizante e sob apenas um unico
universal no ser ou no predicar” (Thl, linha 28-29). Essa forma universalizante ¢ a razao una a
qual todas cinco espécies se retinem, € que leva a natureza as espécies inferiores, que diferem
entre si por diferengas especificas e essencialmente diversas.

Essa dependéncia vertical de um elemento a outro nos leva a um esquema aventado por
Bento da Fonseca nos chamados Dico, ou como traduzimos “afirmo”, que sdo conclusdes
empreendidas pelo autor, e explicado e até ilustrado por Agostinho Lourengo. Na arvore de
Porfirio existem as espécies subalternas e infimas, onde o género animal ¢é espécie de corpo
animado, que por sua vez ¢ espécie de corpo, até chegar ao sumo género que nado € espécie de
nada. O género animal tem como espécie o homem, por exemplo, € a espécie homem ¢ chamada
de espécie infima, pois abaixo dela ndo ha outra espécie, mas sim individuos. Enquanto, a
espécie, que ¢ género em relagdo ao seu inferior, como no caso de animal em relacdo a homem,
e € espécie em relagdo ao seu superior, como no caso de animal em relagao a corpo animado, ¢
chamada espécie subalterna. Os “afirmo”, que sdo quatro, sdo conclusdes do Bento da Fonseca
que nos remetem a essa dinamica de espécies subalternas e infimas.

O primeiro “afirmo” assere que “as espécies do universal tomadas fisicamente nao sao
infimas” (Thl, linha 23). O grande problema ¢ saber o que € espécie tomada fisicamente, uma
vez esse termo ndo consta nos manuais utilizados. Talvez se trate das espécies do universal
materialmente assumido que logo no inicio da disputa sobre a divisdo do universal em espécies,
Agostinho Lourengo se recusa a tratar, pois tantas sdo suas espécies quantas sao as naturezas
dos substratos do universal'®!. E parece ser isso que Compton Carleton chama de predicaveis
remotissimos, que sdo as proprias naturezas multiplicadas nos individuos a medida que existem

192, Caso seja isso, restaria saber por que

a parte rei, e que antecede a constitui¢cdo do universa
as espécies do universal material ndo sdao infimas. Mas pode também se tratar de espécies que
estdo acima do género animal, por exemplo. E o caso do corpo, que de fato, na arvore de Porfirio

ndo ¢ infimo, e sim subalterno, conforme ja explicamos.

151 Lourenco, Agostinho. De triplici ente cursus philosophicus, tract. 1, disp, 6, sect. 1, p. 168. Advertes primo,
questionem non procedere de speciebus universalis materialiter sumptis, sive de naturis substractis, que
subeunt rationem universalis; siquidem ha sunt quasi infinita, et tot, quot sunt ips& nature substracte, v.g.
natura humana, equina, leonina, et similes.

152 Carleton, Thomas Compton. Cursus Philosophicus universis, Log. disp. 32, sect. 1, p. 130. Remotissima
praedicabilitas nihil aliud est quam ipsa natura prout a parte rei multiplicata existit in individuis, ergo antecedit
universalis constitutionem.
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O segundo “afirmo” mostra que “as espécies do universal tomadas logicamente se sdo
tomadas apenas pela aptidao, por exemplo, de predicar, sdo infimas” (Thl, linhas 23-24). Nisso
ha concordancia com o Cursus Conimbricensis que demonstra que todas as aptidoes da primeira
espécie, a saber, o género, diferem s6 em numero € nao em forma. Chamamos, pois, animal um
género e planta outro género, formando, assim, uma binaridade de géneros!®. Nio se
interpondo um género a outro, mas ja transformando essencialmente a natureza do individuo de
modo incompleto. E todas as outras espécies se comportam da mesma forma. O que ¢
verdadeiro em termos metafisicos ¢ também verdadeiro em termos 16gicos; com efeito, também
as espécies logicas sdo infimas, pois a brancura ¢ predicada tanto da pedra quanto da parede a
medida que ela transforma suas naturezas em uma qualidade acidental.

O terceiro “afirmo” ndo apresenta clareza no que expressa. Pois supde que “as espécies
do universal se abstraidas de todas as formas universais tanto no ser quanto no predicar tomadas
logicamente sdo subalternas” (Thl, linhas 24-26). Infelizmente essa suposi¢do ndo parece
constar nos autores que investigamos.

No quarto e tltimo “afirmo”, Bento da Fonseca assevera que “as espécies infimas dessas
espécies subalternas sdo trinta” (Thl, linhas 26-27). Claramente essa afirmacdo evoca
novamente a estrutura de espécies infimas e subalternas. Agostinho Lourengo explica com

detalhes essa estrutura, € até mesmo ilustra, como consta:

158 Cursus Conimbricensis, In Isagogem Porphyrii, q. 7, art. 3, p. 137. Videlicet singulas naturas genericas esse
singula numero Universalia; vocamus enim animal unum Genus; plantam aliud, ex quibus dicimus fieri
binarium Generum. Et eadem ratio est de omnibus Speciebus Universalibus.
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Figura 2 — Estrutura das espécies do universal.

Fonte: Lourengo, 1688.

Conforme a figura, que representa toda a explicagdo de Agostinho Lourengo, vemos que
o autor parte da base para chegar no topo. Entdo afirma que tomamos ser humano e cavalo, dos
quais abstraimos animal, ¢ também brancura e negrura, ¢ por sua vez, abstrai-se deles a cor,
sendo eles, animal e cor, géneros contingentemente exercidos. Eles sdo constituidos por certas
relacdes que se direcionam aos seus inferiores no que ¢ incompleto, e essas relacdes sdo os
géneros essencialmente assinalados, e sdo dessas relagcdes que se denominam os géneros animal
e cor. E possuindo eles a mesma esséncia, abstraimos a primeira espécie do universal, que € o
género, e ¢ também chamado de género essencialmente assinalado. O mesmo caminho ¢ feito
no que diz respeito a espécie, a diferenca, ao proprio e ao acidente. E de todas as cinco espécies
do universal, é abstraido o chamado universal comunissimo, que ¢ também género

essencialmente assinalado. E depois hd a espécie, ¢ também o universal especifico
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acidentalmente exercido, que ¢ feita por uma certa relagdo essencial®®*. Por isso, Bento da
Fonseca afirma que a divisdo do universal em cinco espécies so ¢ adequada se tomada sob uma
unica forma universalizante ¢ sob um mesmo universal tanto ad essendum quanto ad
praedicandum (Thl, linhas 28-29), conforme ja mencionamos. A forma universalizante ¢ o
chamado universal comunissimo, de onde ¢ abstraido as cinco espécies do universal.

De fato, € o que temos como melhores pistas para seguir no encalgo da tlltima afirmacao
de Bento da Fonseca. Observando a imagem, o que temos na base sdo os individuos. Mais
acima, nao imediatamente, temos no primeiro grupo, animal, no segundo, homem (4omo), no
terceiro, racional (rationale), no quarto, faculdade de riso (7isible), e no quinto, branco (album).
Abaixo de cada espécie, e logo acima dos individuos, temos género acidental, espécie acidental,
e etc., que representam as abstragdes. De animal € entdo abstraido o género essencial, ou género
essencialmente assinalado, como ¢ chamado. Mais acima hé o universal acidental ou espécie
acidentalmente exercida, que ¢ feita por uma certa relacdo denominada espécie essencial, que
consta acima dela na ilustragdo. Nao da para dizer que sdo espécies infimas, mas sdo relagdes
das espécies infimas até chegar no universal comunissimo. Com efeito, fazendo a contagem
cada relacdo de cima para baixo contando com as espécies infimas, d4 um total de trinta. A
partir disso, € possivel adiantar a ultima proposicao de Bento da Fonseca, que afirma que cada
uma das espécies possui sob si seis espécies infimas (Thl, linha 30). Isso ¢ evidente, pois sdo
seis as relagdes que contamos para cada espécie, € uma vez que existem cinco espécies do

universal, é contabilizado trinta.

4.4 BALANCO PARCIAL DA ANALISE

Sem duvidas o esfor¢o empreendido na andalise nos fez chegar a resultados em alguns
sentidos esperados e em outros curiosos. O fato de precisarmos analisar vérias teses isoladas
dentro de um mesmo nucleo conceitual, nos impediu de aprofundar nos argumentos de uma

proposi¢ao e explorar as nuances de suas implicagdes, mas, a0 mesmo tempo, nos possibilitou

1% Lourengo, Agostinho. De triplici ente cursus philosophicus, tract. 1, disp, 6, sect. 3, p. 175. Accipimus igitur

hominem, et equum, a quibus abstrahimus animal; et albedinem, et nigredinem, a quibus abstrahimus colorem,
quée sunt genera accidentaliter exercite, et talia constituuntur per quandam relationes [..], que relationes sunt
genera essentialiter signate, et sunt numero distincte, utpote qua faciunt ipsa genera respicere sua inferiora in
quid incomplete, et ab his relationibus qua denominant animal, et colorem genera, habentque eandem
essentiam, abstrahimus primam speciem universalis formaliter, quae prima species, ut diximus, est genus
essentialiter signate, utpote abstracta a relationibus, qua sunt etiam genera essentialiter signate: similiter est
etiam universale essentialiter signate, quia etiam fuit abstracta a relationibus, qua habent pro essentia signare
universalia. Deinde est species, et etiam universale specificum accidentaliter exercite, et talis fit per quandam
relatiunculam, que illam denominat species, pertinetque ad secundam speciem universalis, utpote qua
abstrahit a relationibus denominantibus species.
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abarcar uma gama de informagdes que nos levaram mais longe no rastro dos autores que Bento
da Fonseca utilizou para escolher as teses que iria tratar e se posicionar em relagdo a elas.

A primeira proposi¢ao ja nos imerge na tradigdo realista e, por consequéncia, nos afasta
da tradicdo nominalista e tradi¢des vizinhas, € mais importante, ou tdo importante quanto,
coloca Bento da Fonseca em uma posicao distinta de seu professor. Podemos afirmar a respeito
da estrutura e at¢é mesmo ao desenho frasal que ha como que um espelhamento entre o
manuscrito que analisamos e os textos de Rodrigo Homem. O que diferenciava em muitos
casos, era o sim ou o ndo concedido a certas teses. Essa premissa nos leva a dois corolarios
interessantes.

Tendo como pressuposto ja estabelecido que as Theses Logicales, por exemplo, € 0s
outros textos de mesmo género, sdo as sinteses das aulas ministradas pelo professor, cada
proposi¢ao do manuscrito, nos revela o curriculo do curso de Filosofia do Colégio do Maranhao,
e percebemos que era o mesmo curriculo utilizado por Rodrigo Homem e Bento da Fonseca.
Outro aspecto deduzido é que os professores ndo eram escravos de um curriculo que se
apresentasse como uma doutrina comum a todos. Pois, se Rodrigo Homem e Bento da Fonseca
compartilhavam do mesmo curriculo, como explicar que, a0 mesmo tempo, discordavam no
mais basico em um tema tdo importante quanto o dos universais, sendo que os professores eram
livres para adotar as posicoes filosoficas que o seu intelecto assentisse, € movimentar os mais
diversos autores para isso?! A partir dessas deducdes, podemos, entdo, estabelecer com certa
seguranca que havia uma liberdade intelectual, se ndo para escolher os temas que seriam
abordados, mas ao menos para se posicionar filosoficamente diante deles.

O problema dos universais adquiriu contornos ao longo dos séculos que fazia com que
a cada geracao de filosofos surgisse um desdobramento sobre o assunto. Isso fez com que o
hiato de uma centena de anos que separava o Cursus Conimbricensis das Theses Logicales,
ficasse evidente. Dessa forma, todo o primeiro niicleo conceitual que versava sobre o universal
materialmente assumido era alheio a0 manual de Coimbra. E isso também se verificou em
algumas teses dos outros nucleos conceituais. Nao houve uma separagao no acordo com as teses
filosoficas, pois, em geral, Bento da Fonseca concordava com o Cursus nos temas abordados
por ele. O que ocorreu foi um distanciamento de algumas teses, ja que varias delas ndo estavam
presentes no manual. Com efeito, ndo existe uma correspondéncia direta entre Theses Logicales
e Cursus Conimbricensis, visto que o conteudo de ambos em muito se distingue.

Neste recorte do manuscrito que analisamos, percebemos que nao ha um autor que seja
hegemonico no conjunto dos nucleos conceituais, embora haja destaque sobre um autor ou outro

nos diferentes ntcleos. Embora os autores que supomos ter sido a base para as posi¢cdes em
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relacdo a algumas teses sejam diversos, todos eles estdo dentro de uma mesma tradi¢ao, que €
a do realismo. O que ha de hegemdnico, portanto, nas proposigdes ¢ asser¢coes ¢ a tradi¢cdo
realista que perpassa toda afirmacao. Bento da Fonseca logo no inicio do manuscrito se declara
um realista, e se mantém nessa posic¢ao a cada tese. O que, por si sO, limitou o numero de autores
em que valeria a pena investigar.

No primeiro nucleo conceitual fizemos uma escolha pragmatica por utilizar o Antonio
Cordeiro, mas boa parte das asser¢des eram comuns aos filésofos realistas, ou seja, poderiamos
também ter escolhido utilizar autores como Soares Lusitano ou Agostinho Lourengo. Além das
afirmacdes que refor¢am o realismo neste nicleo conceitual, as rejei¢des a outras tradigdes
oferecem elementos importantes. A rejeigdo ao escotismo, mais especificamente a distingdo
formal ex natura rei dos escotistas, ¢ comum a Rodrigo Homem e a todos os realistas, quica a
todos os jesuitas, mas a rejei¢do a distingdo baconica real intencional torna esse trecho do Bento
da Fonseca sui generis. A for¢a de uma tradicdo filoséfica é medida pelo tanto que os
adversarios a citam. E isso ndo ocorre por parte dos autores que pesquisamos, € nem sequer
consta nos textos de Rodrigo Homem essa rejeigdo expressa. Parece se tratar, portanto, de uma
escolha pessoal de Bento da Fonseca para citar essa tradi¢do, uma vez que Rodrigo Homem,
cita os integralistas para rejeita-los. E se a hipotese que partilhamos com Storck (2023) estiver
correta, foi um ataque direcionado aos carmelitas do Para.

Quanto ao segundo nucleo conceitual, impressiona a semelhanca na estrutura e nas
afirmacdes em relagdo ao Cursus Philosophicus de Anténio Cordeiro. Havia uma
correspondéncia na ordem das teses defendidas entre os dois textos, mas principalmente na
propria estrutura frasal. Era comum na época uma certa padronizagdo estilistica que permitia
que uma determinada proposi¢cdo fosse expressa com as mesmas palavras. No entanto, no que
diz respeito a este nicleo conceitual, salta aos olhos o fato de que em todas as teses do segundo
nucleo conceitual de Bento da Fonseca segue Antdnio Cordeiro de perto. Mesmo nas
afirmagdes mais singulares como a de que a unidade de precisdo consiste no conceito, € que
Antonio Cordeiro afirma essa mesma coisa com o acrescento do adjetivo praescindente, existe
essa correspondéncia. Acreditamos que Antonio Cordeiro foi uma influéncia direta na
elaboracdo dessas teses, sobretudo no segundo niicleo conceitual.

Finalmente o ultimo nucleo conceitual, percebemos uma afinidade grande a Soares
Lusitano e Agostinho Lourenco, mas principalmente este ultimo. O par conceitual essentialiter
signate e contingenter exercite esteve presente com maior nitidez em Agostinho Lourencgo.
Além da estrutura das espécies do universal que foi aventada por Bento da Fonseca, foi

explicada e ilustrada por Agostinho Lourengo. No que diz respeito a algumas teses que nao
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encontramos correspondéncia com esses autores, se torna patente aumentar o leque de autores
investigados para encontrar relagdes e correspondéncias.

Diante de tudo isso, conclui-se que Bento da Fonseca segue mais de perto Anténio
Cordeiro que outro autor, mas ele ndo se compromete a segui-lo em tudo, pois ha teses em que
ele discorda de Antdnio Cordeiro. Isso demonstra que embora Bento da Fonseca preferisse um
autor especifico, ndo se prendia nele e se utilizava de outros autores de uma mesma tradicao.
Ainda que discordasse de um determinado autor em uma tese, isso nao o restringia de concordar
com ele na tese seguinte. E as tradigdes rejeitadas no primeiro nucleo conceitual demonstram

personalidade na escolha do texto, sobretudo na rejeicao a filosofia baconica.
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5. CONCLUSAO

Esta pesquisa que se desenvolveu dentro do escopo da Histéria da Educacgao se vincula
a linha de pesquisa Fundamentos e Praticas Educativas, pois encontrou modos de ensino
filos6fico de uma outra época. Observamos praticas pedagogicas de um outro periodo nas
disputas que ocorriam em sala de aula mediadas pelo professor. Também a confec¢do de um
material didatico como o Cursus Conimbricensis para dinamizar a aula. A divisao por classes
baseada na idade e em niveis de ensino, a preferéncia dos jesuitas aos prémios em detrimento
do castigo, a existéncia de um curriculo, todos esses aspectos testemunham praticas educativas
que ressoam de uma forma ou de outra ainda nos dias de hoje. Sendo os jesuitas os pioneiros
de uma educacdo sistematica e institucionalizada no Brasil, eles contribuiram para o
desenvolvimento dos processos educativos. Uma vez que os jesuitas contribuiram tanto para a
educacdo no Brasil, eles contribuiram também para a formagao da sociedade brasileira, o que
demonstra que a nossa pesquisa se insere no eixo Educacao e Sociedade.

Um todo ¢ por defini¢do composto de partes. A Historia da Educacdo no Brasil ¢ um
todo cujas partes sdo constituidas de periodos que testemunham os processos educativos e
praticas pedagogicas do ensino brasileiro. No entanto, a Historia da Educacdo no periodo
colonial ¢ a parte que mais possui elementos faltantes, em que se restringe tudo ao ensino mais
rudimentar ofertado pelos jesuitas, vinculado ao processo de catequizagdo. No que se refere a
esta pesquisa, a apresentacdo do manuscrito Theses Logicales ja ¢ o desvelamento de um
elemento faltante e escondido da histéria de nosso ensino, pois ele foi produzido em um
ambiente académico de conclusdo de curso, e, entretanto, ndo havia recebido tratamento
analitico. E a andlise empreendida ¢ a busca pela compreensdao dos conteudos ensinados no
Colégio do Maranhao.

Germinado nas discussdes do Grupo de Pesquisa Studia Brasiliensia, esta pesquisa esta
dentro do interesse crescente da comunidade filoséfica sobre filosofia brasileira. Com efeito, o
nosso trabalho ¢ fruto de um esfor¢o comum de constitui¢ao e descoberta de uma filosofia
brasileira, e consequentemente de uma histdria do ensino, especificamente do periodo colonial.
Pesquisas empreendidas pelo GT Pensamento Filosofico Brasileiro ou a Enciclopédia da
Filosofia Brasileira, se encontram no mesmo escopo de nossa pesquisa.

Este trabalho buscou descobrir quais as influéncias filoséficas do manuscrito Theses
Logicales, especialmente ao compara-lo com o Cursus Conimbricensis € Rodrigo Homem. Mas
para responder a essa pergunta nevralgica, os elementos da questdo precisavam ser esclarecidos.

Assim, todo o percurso empreendido buscou apresentar cada elemento até que a resposta
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culminasse na analise. Os elementos referidos ndo sdao apenas aqueles que estdo expressos na
questdo, mas sdo aqueles que subjazem na propria compreensdo do manuscrito, como sua
histéria e natureza. Pois para compreender o conteudo do manuscrito a fim de descobrir suas
influéncias filosoficas, se faz necessario expor a histéria e a natureza das Theses Logicales, €
assim, o Cursus Conimbricensis € o Rodrigo Homem s3o naturalmente apresentados.

A histéria do manuscrito passa pelo Colégio de Coimbra, que era a principal referéncia
para os outros Colégios. O foco dado a Logica era um dos aspectos mais fundamentais na
pedagogia dos jesuitas e do Colégio de Coimbra. Isso se expressava no primado da oralidade,
em que se buscava um rigor logico filos6fico nas disputas das questdes unido a uma busca pela
eloquéncia perfeita. Por isso, a principal pratica pedagdgica do Colégio de Coimbra era a
disputatio, que se caracterizava como um debate em que um aluno defendia uma tese proposta
pelo professor ou pela turma, e outro aluno argumentava contra a tese defendida. Nesse embate,
o primeiro aluno venceria se conseguisse fazer com que tese resistisse, 0 outro venceria se
conseguisse fazer com que o primeiro caisse em contradicao.

A disputatio era principal pratica pedagdgica, no entanto, os alunos precisavam copiar
a exposicao ditada pelo professor. Os ditados e sua escrita por parte dos alunos eram demorados,
e faziam com que o tempo utilizado na disputatio fosse mais diminuto do que se pretendia.
Nesse contexto surge a necessidade de confeccionar um material que ja contivesse toda a lectio
de comentarios a filosofia de Aristoteles, a fim de substituir os ditados e, consequentemente,
poupar o tempo requerido para as disputas. O material confeccionado eram os Comentarios do
Colégio Conimbricense da Companhia de Jesus, convenientemente chamado de Cursus
Conimbricensis. O Cursus era constituido de oito tomos que percorria toda a filosofia de
Aristoteles, com excecdo da Metafisica. Impressionava a hipertrofia textual dos comentarios, o
que se caracterizou como um problema para o manuseio. Por razdes circunstanciais, o tltimo
tomo a ser redigido e editado foi o de Logica em 1606, tendo como autor Sebastido do Couto.

O tomo de Légica comenta todo o Organon aristotélico. No entanto, ha o comentario da
Isagoge de Porfirio que ndo compde o Organon, mas contém o problema dos universais. Uma
vez que a tese que analisamos versa sobre o problema dos universais, nossa atencao se volta ao
comentario do prefacio da Isagoge de Porfirio. Com efeito, a resposta a questdo que propomos
passa por esse recorte do Cursus Conimbricensis.

O manuscrito estudado teve origem no Colégio do Maranhao provavelmente em 1730,
e seu autor foi Bento da Fonseca. O curso de Filosofia neste Colégio iniciou em 1688, e era

chamado Colégio Nossa Senhora da Luz. Em 1709 recebeu o titulo de Colégio Maximo por
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suas avangadas licdes de Teologia Especulativa. Em 1730 estende-se a faculdade de conceder
graus académicos, como bacharel, licenciado, mestre e doutor, aos alunos externos.

O Colégio do Maranhdo seguia as mesmas diretrizes do Ratio Studiorum seguidas
também pelo Colégio de Coimbra. O foco dado a Loégica era similar, e isso pode ser
exemplificado pelo episddio em que o Prefeito de Estudos teve que intervir, pois estavam
gastando muito mais tempo na Logica em detrimento de outras areas da Filosofia como a Fisica
e a Metafisica. E muito provavelmente a pratica de disputas ainda era um costume, e perpassava
todas as matérias, ndo somente a Logica.

O primado a oralidade que era notavel no Colégio de Coimbra, se verificava também
nos exames de graduag@o do Colégio do Maranhao. No periodo do Colégio maranhense, o autor
intelectual do texto do exame era o professor. O aluno era avaliado unicamente por sua
exposicao oral. Ele deveria defender as teses elaboradas pelo professor, e unir em sua fala rigor
logico e retorica.

Nesse contexto surge o manuscrito 7Theses Logicales. Sua utilidade era servir como uma
base escrita para a exposi¢ao oral do aluno. E assim outros textos de mesma natureza dos de
Bento da Fonseca foram compilados em uma coletanea chamada Catalogus Eborensis. Nessa
coletanea ha 20 textos de Bento da Fonseca, todos com a mesma finalidade. Por possuir essa
finalidade, tais textos, incluindo Theses Logicales, sao conjuntos de teses encadeadas em um
texto. Tratam-se de proposicdes e afirmagdes filosoficas, cuja estrutura ndo consta de
argumentacdes. Portanto, uma tese filosofica ndo ¢ sucedida de argumentag@o, como seria de
se esperar, mas sim de outra tese filosofica.

Rodrigo Homem foi também um professor importante, pois ele foi mestre de Bento da
Fonseca, autor da Theses Logicales. Ele chega no Maranhdo em 1720 na mesma expedi¢ao que
Bento da Fonseca. Sdo contados no Catalogus Eborensis 7 textos do Rodrigo Homem. Os
escritos dele sdo de mesma natureza que o dos de Bento da Fonseca. Vale ressaltar que em um
deles o Bento da Fonseca foi o aluno defendente, e exp0s as teses de seu professor, que ele
discordaria mais tarde.

Para responder ao problema levantado foi imprescindivel analisar o conteido do
manuscrito. O recorte escolhido para a analise foi a tese chamada Pro universalibus in communi
encontrada no félio 52r, e que trata do problema dos universais. Dividimos a tese em trés
nucleos conceituais, e analisamos cada proposicao isoladamente. Buscamos a raiz da tradi¢ao
de cada afirmagdo e as comparamos com as afirmac¢des do Cursus Conimbricensis e Rodrigo

Homem.
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Nos nucleos conceituais foram detectadas influéncias de autores como Antdnio
Cordeiro, Agostinho Lourengo e Soares Lusitano, mas a predominancia de Antonio Cordeiro ¢
evidente. No que diz respeito ao Cursus Conimbricensis, varias teses presentes no manuscrito
ndo constam no manual de Coimbra, € mesmo as que constam, quando comparadas geralmente
revelam um claro distanciamento de ideias. Em relacdo aos textos de Rodrigo Homem, hd como
que um espelhamento de teses, ou seja, a estrutura das questdes € muito similar. Mas Rodrigo
Homem e Bento da Fonseca se posicionam em tradigdes diferentes, e por isso, geralmente suas
posigoes filosoficas sao distintas. A partir disso, podemos inferir algumas conclusdes que se
referem a fatores filosoficos e educacionais.

Primeiramente, o hiato de tempo entre o Cursus Conimbricensis € o manuscrito de
Bento da Fonseca foi determinante para o distanciamento e alheamento entre suas teses. A falta
de espelhamento entre as teses j& era esperada por esse motivo, no entanto, surpreendeu o
preterimento das teses do Cursus Conimbricensis em favor das afirmag¢des do Antonio
Cordeiro. Ao menos no que diz respeito ao problema dos universais, isso mostra que o manual
de Coimbra j4 ndo era a principal referéncia. E embora ndo possamos inferir que o Cursus
Philosophicus do Antonio Cordeiro era o material oficial da Companhia, a preferéncia a esse
autor parece ser uma escolha pessoal do Bento da Fonseca.

Hé uma clara divergéncia entre Bento da Fonseca e Rodrigo Homem no que diz respeito
a tradi¢do. Rodrigo Homem segue a tradi¢do nominalista ¢ Bento da Fonseca a realista. E
importante ressaltar que Bento da Fonseca, quando era aluno de Rodrigo Homem, defendeu a
tese nominalista. Mas como vimos, o autor intelectual do texto era o professor. Portanto, ndo
necessariamente Bento da Fonseca concordava com aquilo que ele defendeu oralmente. Mas
sera que em algum momento Bento da Fonseca defendeu o nominalismo sendo influenciado
por seu mestre? Nao parece ser esse o caso. Se ele fosse um “desertor” do nominalismo, ele
teria se dedicado a deixar expresso sua rejeicdo a essa corrente, mas nao o faz em nenhum
momento. Enquanto Rodrigo Homem, em seus textos, se confessa nominalista e rejeita
expressamente o realismo e o integralismo, Bento da Fonseca se confessa realista e rejeita
distingdes entre graus metafisicos, que ndo se referem ao nominalismo. Essa auséncia de
rejei¢do visivel no que se refere ao nominalismo pode também se tratar de um comedimento
reverente em relacdo ao seu professor.

Por fim, o conjunto de teses encadeadas no manuscrito ¢ um compilado de tudo o que
foi ensinado na sala de aula durante todo o curso de Filosofia. A correspondéncia entre as
estruturas dos textos de Rodrigo Homem e Bento da Fonseca revelam esse fato. Para pesquisas

futuras, esse € um norte interessante a seguir. Pois comparando os textos de ambos professores
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existem auséncias e complementos entre eles, fazendo um balango comparativo de todos os
seus escritos, pode ser possivel reconstituir o curriculo académico do Colégio do Maranhao

desse periodo de 1720 a 1730.
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APENDICE — CRITERIOS PARA A TRANSCRICAO E TRADUCAO

1) As palavras comecadas em maitscula no meio da frase serdo conservadas na transcrigao
diplomatica, mas ndo permanecerdo na transcricdo interpretativa.

2) As palavras que no manuscrito constam como nota marginal, serdo colocadas entre
parénteses e em italico tanto nas duas transcri¢des quanto na tradugdo, e serd indicado no
aparato critico quando houver tal ocorréncia.

3) As palavras que nao estiverem em conformidade com o latim moderno como no que diz
respeito a letras duplicadas e ortografia no geral, serdo a ele vertidas na transcricdo
interpretativa e conservadas na transcri¢do diplomatica.

4) Os sinais de = presentes no manuscrito e na edi¢ao diplomatica serao vertidos para aspas na
transcrigdo interpretativa e tradugao.

5) O sinal grafico / que envolve uma frase sera vertido para parénteses na transcri¢ao
interpretativa e tradugao.

6) Parte de palavras cortadas na versao digitalizada do manuscrito por causa da dobra de pagina
serdo representadas com trés pontos entre colchetes na transcri¢ao diplomatica.

7) As silabas e palavras sobrescritas mantidas na transcri¢do diplomatica serdo padronizadas na
transcri¢do interpretativa e traducao.

8) Os niimeros cardinais serdo representados na forma escrita na transcrigao interpretativa e na
traducdo. Da mesma forma com os nimeros ordinais, mas quando tais numeros estiverem
elencando teses e conclusdes serdo mantidos na transcri¢ao interpretativa vertidos para a escrita
na traducao.

9) As justificativas de algumas escolhas de traducdo que sdo aproximativas ou que podem
parecer duvidosas constardo no aparato critico.

10) Algumas pontuagdes serdo modificadas na transcri¢do interpretativa e na tradugdo para que
a leitura seja facilitada e que haja conformidade com a lingua portuguesa.

11) As justificativas para palavras ou pontuagdes importantes, como o ponto de interrogacao,
inseridas pelo editor na traducdo, para que a leitura seja facilitada, constardo no aparato critico.
12) Na transcricdo diplomdtica o trema e o til constam no manuscrito e representam
abreviagdes. Quando essas representagdes estdo entre duas letras, significa que no manuscrito
original elas estdo em cima da consoante a sua frente.

13) As mudangas de folios serdo indicadas em negrito e entre colchetes.

14) As palavras tachadas no manuscrito serdo conservadas apenas na transcri¢ao diplomatica,

e ndo estardo presentes na transcrigdo interpretativa e traducgao.
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ANEXO A - TRANSCRICAO DIPLOMATICA

[17.51-54]
[f.51r]
Theses Logicales

Novis a Splendidioribus Impirei Stellis cuncta rutilantibus virtutum radiis
Collestrantibus

Nimirum

Aloysio
Et
Stanislao

Sanctissimis

Praeside R. P. ac S. M. Benedictus da Fonseca Societatis Iesus
Dicat
Antonius Dias ejusdem Societatis

In Collegio Maragnoniensi ex eadem Societatis die hujus vespere

Quaestio Princeps:
Maiusne fuerit sanctimoniae ornamentum: in Aloysio sanctissimo terrestrem principatum

respuere; an in Stanislao sanctissimo caelestem adeo vehementer aspirare?

[f.51v]
Em branco



126

[£.52r]

Thesis 1?

Pro universalibus in cOmuni

In Construenda Nostri Universali Materia Realium Reali Sententiae adhaeremus,
accerime q ppugnamus Realem V'rlis materiam esse = Unum totum Potentiale Objetive
Simplex =: Hinc Iferes, inter gradus metaphisica creata dari distoe’m objetivam. Si quaeras: V
intercedere possit inter gradus meti creas distio formalis ex natura rei Scottistica? Non potest.
Si quaeras iterum: An saltem mirabilis distio virtualis intrinceca transferenda sit ad creata? Abit.
Inplicat &t distio realis intoalis. Unum totum intentionale a parte rei existens, nec est, nec e€
potest apta v'rlis materia ci supposita distoe reali intentionale. Consequenter afframus.
Placitum ali"qrum Scottistarum nobis non placere; nam q"dcum~q Universale independenter ab
inttli inplicatorium interminis judicamus. Circa Universale formaliter Sumptum Inquires hic
principaliter: U ali"q frd Constitutiva sit negativa? Nivé €t in opinione ndes admittente; Nos
enim negationes reales ap contra distis ab oi ente posivd Constanter negamus. Composita per
accidens non possunt esse virlia. Unitas p-sionis, et aptiido v'rlis consistit in conceptu. Identitas
frélis ~q est alis aptidiidinis ad eénd~u etiam in 4° et 5° universali consist in conptii. Per actum
identificativum "n representér nd v'rlir. Aiis aptitudinis ad praedicandum ¢ aiialis praetio. Haec
fit per actum "n fralir, et "x pré, Sed virtualiter et aequipolenter disjuntivum. In actuali
praedicatione "n “cservér Universalitas. V'rle dividir adaequate in quinque spés. Frita sumptiva
ne~q dfacto, ne~q depossibili “cstituunt novam speciem. Dicam quomodo constituun’r quinque
universalis species, et Universale co~monissimum, Seu genus Sumum? Omnes 5. spés sunt
essensialiter signate tales: nempe genus, species diferentia, proprium, accidens. Contingenter
vO species exercite. Universale coissimo € essialer tale signate, genus v contingenter exercite.
Sed jam scire amas: V quinque Universalis spés sint infimae? Dico 1°. Species universalis
phyicae sumptae "n sunt infimae. Dico 2°. Species universales logice sumptae si su~ma™nr p
sola aptitudine v.g. ad praedicand~u sunt infimae. Dico 3°. Et singulariter; v'rlis species si
abstrahantur ab omnibus formis universalis tam ad essendum, q"m ad praedicandum logice
sumptae sunt subalternae. Dico 4°. Species infimae earum especierum subalternarum sunt
triginta Inferes: GO di“visio universalis in quinque especies non est adae’qta “c illationem.
Solum e™n est adae"qta si su~manr p una tantum frd universalissante et sub uno tantum
universali ad essendum, vel ad praedicandum; et in hoc sensu intellige volumus inresoliioib
supra positis. In hac nova specierum structura oés quin~q v'rlis species subaleternae sunt genera

congér exercite: Qlibt ear~u spcirum hét sub se sex species infimas logé diversas.
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Thesis 22

Pro universalibus in specie

Genus optime definir = Id, quod aptum est praedicari de plurib in quid incomplete = in
hac definitione definiatur natura substrata in recto prout substrata conceptui; hic in obli"q prout
substat ipsam ndm substratd in hypothesi, quod inplicar~et omnes species praeter humanam
adhuc animal esset genus ad individua hominis. Genus potest habere sub se i mediate individua,
tam completa, quam incompleta, d his t'n pratur ut species. Species vel est praedicabilis, >
subjicibilis: haec definir = Id qd subyjiis [f.52v] soli generi = [llam-vero sic = Id quod praeter de
plurib 1 quid complete = ne~q ois species subjibilis est praedicabilis, ne~q omnis species
praedicabilis, est subjicibilis: Eadem spés physica collocari potest sub duplici gré logice
subalternato. Ne~q ead especies phyca sub duplici gré phyco: Ne~q eadem species logi
collocari p't sub duplici genere physiee-log... (neste ponto a dobra da pagina parece ter cortado
o restante da palavra) "n subalternato: Illud difert specie ab alio, quod includit pratu™m
essenciale in alio, a quo specie difert, non inclusum. Individuum 1* intentionis sic definir = Id,
qd € idivisum 1 se et divisum & qvis alio Ultima divisione. 2 intentionis sic = Id, quod aptum
est esse vel priri de uno tantum =: Quinque numeramus indiii spés. Non datur individu~u vagum
a parte rei. Diferentiae individuantes non piint esse universales. Diferentia maxime proprium
“csist formaliter i ipsa entite rei diferentes. In modo prindi subsistenter cadit dria generi, in
modo v essendi genus diferentiae. Dria prout est 3iim prébile, sic definir = Id, quod aptum est
e€ f praedicari deplurib in quale essentialiter =: Proprium "X vi nominis sic aptatur = Id, quod
aptum € eé€ f praéri deplurib in"qle accidentaliter neccessario = O€ propri~u 4° md. Siim prébilis
et econtra. Dicam in quo sita sit convenientia propri __ 4° modo Siim préle definitur= Id, quod
aptum € eé€ f prari deplurit in quale congér = accidens reale intrinsecum posivum f negativum

“n potest esse Siim prébile p e€ atiali ante sui, et subjectorum existentiam.

Thesis 3?

Pro termini, et propositionis natura

Terminus logicus, qui definitur = Id, in quod resolvitur propositio tamq m in prat[...]**
et 1 subjectum = necessario debet esse significativus verbum est quamnexus non hét 1f...]
termini habet tamen prout € praedicatum. Propositionem prout est interpres animi sic defenimus

= Oratio significans, verum f falsum =. Non & pure apreehensiva. Est una simplex “qlitas; si sit

1% Sinal grafico semelhante a um f que possui valor de vel.
1% Denota que a dobra da pagina cortou.
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de extremo congér “cjun‘to ex parte praedicati est contingens seu si extremum “cgér “cju‘ntum
sit ex parte subjecti; si vO propositio sumér prout est “csti[...] sylli, in “q sic devitditur proprie
propositio sic defenir = Oréo affriva f niva alicujus de quopiam = Deviditur propositio ratione
materiae et bé i Naridm contingentem, et inpossibilem; ro€ quantitatis, in v'rlem, particularem,
indefinitam, et singularem: roé tandem “qlitatis, in affrivam, et negativam — Oppositio
proposition~u eadem-subté-quae et vocir “cplexa sic exponir = Repugnantia duarum pposoiim
eadem subto, prito que constantium secund~u afriti[...] et negationom =: Dividitur adae“qte
opositio “cariam et contradictoriam. Opositio “cadictoria sic explicir = Repugnantia maxima
duar~u ppositionum s 'm afirmationem et negationem = Contraria v sic = Repugnantia mediata
duarum pposiim s"'m afirmoém, et negoém = Hinc scies 1°. duas contradras nec siil vis nec siil
falsas eé possent; duas vo “credis posse eé siil flids Ii “n siil viis. Scies 2°. duas sub contrarias
non posse e€ siil falsas; "N tamen hinc inferes dari ii illas rigorosas oposoém: Ex affriva, d préto
infinito ad nivam de prito finito et e “ca sicut a divisis ad “cjuntas, et a “cjuntis, ad divisas vlet
miiu “csecutio. Aliquam t'n pati[...] exceptionem hujus mi “cescutiones, qua interroganti
libenter dabimus. Conversio defin[...] co~mutido extremor~u en~utidis servata, "qlitate, et
veritate = V'rlis niva “cvertitur in totum [f.53r] et in partem. Affriva, in partem, et non in totum.
Particularis afriva convertir in totum. Niva v0 neque in totum, ne”q in partem. Circa regulas
aequipollentiae 1* € negéo posita antepes: subjectum alicujus propois ¥rhs eam reddit
aequipollentem suae “ciditoriae. 2* est. Negio posita post subjectum alicujus propositionis

)157

universalis eam reddit aequipollentem suae “c’riae. 3* (ed reddit aequipollentiam)™’. Negatio

posita ante, et post subjectum unius subalternantis, suae subalternatae, unius subalternatae eam

reddit aequipollentem subalternite. Inter sub “ctrarias °

“n datr propria aequipollentia. Pro
Coronide adverte hucus~q sicta, sicut infra dicenda intelligenda e€ deproib sim™plib, "gqs vocant

de in esse, de quibus tantum egit Philiis.

Thesis 4*

Pro natura, devisione, et forma sillogismi.

Concequentia, qua & pars syllogismi, et definir = Orédo i qua aliquid "x aliquo Colligir
dividi solet 1* inpuram, et “n puram: 2° in bonam, et vitioza; dupl’x potenti asignabimus
documentum ad discriminandum bim a vitioza coa; "x fald p“t sequi vu'm; "n "x vo fals~u. "X

ipossibile et “cgenti “pt sequi necessarium “n “ca. Et arguad definir = Ordo in qua unum “x alio

157 Frase posta como nota marginal no manuscrito.
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infertur = dividi solet coer /1°8

qq sit V disio sit rigorosa / in Syllogismum, Entimema,
Indutionem, “Xplum Dilemma, et Soriten. Sylliis definir = Orad i "q gbdam positis aliud
quidpiam ab his ~q posita Anario evenit eo quod haec sunt = Ois ac Solus Sylliis dfenir pfectus
est argudo frilis; caeterorum membrorum dissdes patenti libenter dabimus. Iam scitum puto
vim syllogisticam tlé~ e€ ut “cessis pmissis nari “n possit Céa. “C"™ventia &€ unde vires accipiat
tanta vis accipe. Vis syllogistica remote fundér i illo prio = Idem "n p“t siil e€, et "n e€ = Proxime
voO 1 illis aliis dialecticis familiarib = dici de omni = dici de nullo = "q illige d 1is 4°" mis 1?
figde, a gb regulér caeteri. Sill6 q dicun’t "x positoris regulan’r ab illis prius = Quae sunt eadem
uni 3° si eadem inter se = et = quando unum eéd alicui 3° cui alterum ™n € id ea duo "n si edd 1
se =: Si quaeras quid sit majus, quid minus “xtrem~u; sicut et ~q mai, et ~q min prissa? Faciam
satis. Sed jam amas, qd sit frd sylld, scire? "X mo, et figura “cflir. Figd € = "xtremorum “cmedio
ad aliqd "ccluendum apta collocéo = Miis aut &€ = Sumptionem ad Colo€m colligenda apta s"m
“qtitém et “qlitatem “cplicdo = et hinc frde syllogisticae accipe? apta tror, et proposum ad
(definitionem)™® “ccludend~u disposio = Tres tantum figuras admitimus, 4°. et Galenicales icta;
Novendecim mos ad reludndum inutiles adstruimus. In 1° figd dan"r 4° mi directe. 5 v6 mi
idirecte “ccludentes. i 2* 4% et 7 3* sex mi directe “ccludentes. Si quaeres: V in 2* et 3 dari poit
aliquus miis idirecte “ccludétes "n p°t; o€s mos idirecte “ccludentes 1 1* sicut et directe
“ccludentes 1 2% et 3? reducam ad 1°° 4°" 1*° figde f p reducionem ostensivam, f per dedutione ad

iposibile; Nob tand "n asignab#nus clo€ém cui; fi pbemus miis utile ad illam pbandum.

Thesis 52

Pro Signis et Topicis.

Signum in comuni dfinir = Id, qd pdae cognoscenti aliqd repsentat = includit essialiter
duplém riim. Hi riis sunt transcendentales. Dantur actualiter insigno [f.53Vv] et "qndo aii "n ducit
psdm 1 cognoém. Signum frile definir = Id q"d "n prius cognitum ducit paim in cognitionem =
Spés inpraessae sunt signa formalia in aii 1*. Instrum[...] elevatum concurrens loco spéi est
signum frile in ali 1*. Ri sui, et alterius objeti ad cujus cogno€m concurrat. "Cvertitur hic
famosa, pariter et fumosa quaéo: V ph[...]ma “xpressum fumi sit signum frile in aii 1* ignis rii
inlliis? Afré. Signum instrumutale definir = Id quod prius cognitum ducit paim i cognoém =5

faci Signum nile definir = Id quod significat ex natura sua = Causa elevabilis sumpta cum

elev]...] vel sub illa, f “c ru ad illam est siim naturale affiis, ad quem pducendum & elevabilis

1%8 Sinal grafico proveniente do manuscrito
19 Nota marginal.
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qualibet entitas est signum néle oilim rerum signum "X instituto definir = Id quod signit "x volté
alterius: “csistit formaliter inpositione: Haec resistit in solo actu voltis. V aiit signum "X istiito
includat essialiter 3iim riim ad vol[...] Placet contra fere omnes negare Nomen et Verbum sunt
signa nilia, et “x istuto di"rso mo sumpta. Quaeres p Coronide. V possibilis sit creiira essealér
ideputabilis affrive; Sylliim sm materiam destribuitur adaeqé in Demonstrativum Dialecticum
Sophisticum, et Pseudographum. Demonstrativus Dialecticum, Dialecticus Pseudographum,
Pseudographus Sophisticum, Sephistiets in nobilitate "xcedit: ex pmissis homogenis seqiiir
conclusio similis: Ex heterogeneis vO semper sequitur deterior in conclusione: Ex pmissis
putatis probabilib sequitur conclod probabilis. Ex praemissis vo putatis necessariis clod emergit
Pseudographa: Ex praemissis naturalibus clod supnaturalis. Et ex supernaturalibus deduci “pt
conclusio naturalis. Quaeres tandem, quae conclusio sequetr ex un[...] pmissa probabili, et altera

Pseudographa sequitur conclod Sophistica.



131

ANEXO B - TRANSCRICAO INTERPRETATIVA

[17.51-54]
[£.51r]

Theses Logicales
Novis A Splendidioribus Impirei Stellis Cuncta Rutilantibus Virtutum Radiis
Collestrantibus

Nimirum

Aloysio
Et
Stanislao

Sanctissimis

Praeside R. P. ac S. M. Benedicto da Fonseca Societatis Iesus
Dicat
Antonius Dias ejusdem Societatis

In Collegio Maragnoniensi ex eadem Societatis die hujus vespere

Quaestio Princeps:
Maius ne fuerit sanctimoniae ornamentum: in Aloysio sanctissimo terrestrem principatum

respuere; an in Stanislao sanctissimo caelestem adeo vehementer aspirare?

[f.51v]

Em branco
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[£.52r]

Thesis 1?
Pro universalibus in communi

In construenda nostri universalis materia realium reali sententiae adhaeremus,
accerimeque propugnamus realem universalis materiam esse “Unum totum potentiale objetive
simplex”: hinc inferes inter gradus metaphisicos creatos dari distinctionem objetivam. Si
quaeras: Utrum intercedere possit inter gradus metaphisicos creatos distinctio formalis ex
natura rei scotistica? Non potest. Si quaeras iterum: An saltem mirabilis distinctio virtualis
intrinseca transferenda sit ad creata? Absit. Implicat etiam distinctio realis intentionalis. Unum
totum intentionale a parte rei existens, nec est nec esse potest apta universalis materia communi
supposita distinctione reali intentionale. Consequenter affirmamus. Placitum aliquorum
Scotistarum nobis non placere; nam quodcumque universale independenter ab intellectu
implicatorium in terminis judicamus. Circa universale formaliter sumptum inquires hic
principaliter: Utrum aliqua forma constitutiva sit negativa? Negative etiam in opinione
negationes admittente; nos enim negationes reales a parte rei contradistinctas ab omni ente
positivo constanter negamus. Composita per accidens possunt esse universalia. Unitas
praecisionis, et aptitudo universalis consistit in conceptu. Identitas formalis quae est actus
aptitudinis ad essendum etiam in quarto et quinto universali consistit in conceptu. Per actum
identificativum non representatur natura universalis. Actus aptitudinis ad praedicandum est
actualis praedicatio. Haec fit per actum non formaliter, et expresse, sed virtualiter et
aequipolenter disjunctivum. In actuali praedicatione non conservatur universalitas. Universale
dividitur adaequate in quinque species. Praedicata assumptiva neque de facto, neque de possibili
constituunt novam speciem. Dicam quomodo constituantur quinque universalis species, et
universale communissimum, seu genus sumum? Omnes quinque species sunt essentialiter
signate talis: nempe genus, species, differentia, proprium et accidens. Contingenter vero species
exercite. Universale communissimum est essensialiter tale signate, genus vero contingenter
exercite. Sed jam scire amas: Utrum quinque universalis species sint infimae? Dico 1°. Species
universalis phisice sumptae non sunt infimae. Dico 2°. Species universalis logice sumptae si
sumantur per sola aptidune v.g. ad praedicandum sunt infimae. Dico 3°. et singulariter;
universalis species si abstrahantur ab omnibus formis universalis tam ad essendum, quam ad

praedicandum logice sumptae sunt subalternae. Dico 4°. Species infimae earum specierum
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subalternarum sunt triginta. Inferes: Ergo divisio universalis in quinque species non est
adaequata. Concedo illationem. Solum enim est adaequata si sumantur pro una tantum forma
universalisante et sub uno tantum universali ad essendum, vel ad praedicandum, et in hoc sensu
intellige volumus in resolutionibus suprapositis. In hac nova specierum structura omnes
quinque universalis species subalternae sunt genera contingenter exercite: Qualibet harum

specierum habet sub se sex species infimas logice diversas.

Thesis 22

Pro universalibus in specie

Genus optime definitur “Id, quod aptum est praedicari de pluribus in quid incomplete”
in hac definitione definitur natura substrata in recto prout substat conceptui; et hic in obliquo
prout substat ipsam naturam substractam in hypothesi, quod implicarent omnes species praeter
humanam adhuc animal esset genus ad individua hominis. Genus potest habere sub se
immediate individua, tam completa, quam incompleta, de his tamen praedicatur ut species.
Species vel est praedicabilis, vel subjicibilis: haec definitur “Id quod subjicibilis [f.52v] soli
generi”. 111a'®° vero sic “Id quod praedicatur de pluribus in quid complete”. Neque omnis
species subjicibilis est praedicabilis, neque omnis species praedicabilis, est subjicibilis: Eadem
species physica collocari potest sub duplici genere logice non subalternato. Neque eadem
species physica sub duplici genere physico: Neque eadem species logica collocari potest sub
duplici genere logice'®! non subalternato: Illud differt specie ab alio, quod includit praedicatum
essentiale in alio, a quo specie differt, non inclusum. Individuum primae intentionis sic definitur
“Id, quod est indivisum in se et divisum a quovis alio ultima divisione”. Secundae intentionis
sic “Id, quod aptum est esse vel praedicari de uno tantum”: Quinque numeramus individui
species. Non datur individuum vagum a parte rei. Diferentiae individuantes non possunt esse
universales. Diferentia maxime propria consistit formaliter in ipsa enti[ta]te rei diferentis. In
modo praedicandi subsistenter cadit diferentia generi, in modo vero essendi genus diferentiae.
Diferentia prout est tertium praedicabile, sic definitur “Id, quod aptum est esse vel praedicari
de pluribus in quale essentialiter”: Proprium ex vi nominis sic aptatur “Id, quod aptum est esse
vel praedicari de pluribus in quale accidentaliter necessario” Omne proprium quarto modo, est
quartum praedicabile et e contra. Dicam in quo sita sit convenientia proprii quarto modo.

Quintum praedicabile definitur “Id, quod aptum est esse vel praedicari de pluribus in quale

160 O copista corrigiu essa palavra riscando um “m” ao final.
181 Antes dessa palavra ocorre uma corregdo. O copista risca a palavra “physice”.
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contingenter”. Accidens reale intrinsecum positivum vel negativum non potest esse quintum

praedicabile pro esse actuali ante sui et subjectorum existentiam.

Thesis 3*

Pro termini et propositionis natura

Terminus logicus, qui definitur “Id, in quod resolvitur propositio tamquam in
praedicatum et in subjectum” necessario debet esse significativus verbum est qua'®? nexus non
habet rationem termini habet tamen prout est praedicatum. Propositionem prout est interpres
animi sic definimus “Oratio significans, verum vel falsum”. Non est pure aprachensiva. Est una

simplex qualitas; si sit de extremo contingenter conjucto®®®

ex parte praedicati est contingens
seu si extremum contingenter conjunctum sit ex parte subjecti; si vero propositio sumatur, prout
est constitutiva'® syllogismi in quo sensu dividitur proprie propositio, sic definitur “Oratio
affirmativa vel negativa alicujus de quopiam”. Dividitur propositio ratione materiae, et bene in

t165

naturalem contigentem, et™®> impossibilem; ratione quantitatis, in universalem, particularem,

indefinitam, et singularem: ratione tandem qualitatis in affirmativam, et negativam — Oppositio

propositionum*®®

; quae etiam vocatur complexa, sic exponitur “Repugnantia duarum
propositionum eodem subjecto, praedicatoque constantium secundum affirmationem et
negationem”: Dividitur adaequate oppositio in contrariam et contradictoriam. Oppositio
contradictoria sic explicatur “Repugnantia maxima duarum propositionum secundum
affirmationem et negationem”. Contraria vero sic “Repugnantia mediata duarum propositionum
secundum affirmationem, et negationem” Hinc scies 1° duas contradictorias nec simul veras
nec simul falsas esse posse'®’; duas vero contrarias posse esse simul falsas licet non simul veras.
Scies 2° duas subcontrarias non posse esse simul falsas; nec tamen hinc inferes dari inter illas
rigorosam oppositionem: Ex affirmativa de praedicato infinito ad negativam de praedicato

finito, et e contra sicut a divisis ad conjuntas, et a conjuntis, ad divisas valet mutua consecutio.

Aliquam tamen patiuntur exceptionem, hujusmodi consecutiones!®®, quam interroganti libenter
9 b

162 No manuscrito consta um m no final do qua.

163 A letra “c” no meio da palavra conjunto, no manuscrito € na transcrigdo diplomatica, estd sobrescrita entre as
letras “u” e “t”. Parece ter sido uma corregdo posterior.

164 Mais da metade dessa palavra foi cortada pela digitalizagdo, portanto ndo ha certeza sobre sua correta
transcrigao.

165 Parece haver sinal de correcio marcando um x sobre o “t” de “et”

166 Apds essa palavra é riscada a frase eodem subjecto indicando uma corregio.

167 Ao final da palavra ha um nt riscado indicando uma corregdo. O possent indica 3* pessoa do plural, mas o posse
com a correcdo do copista indica infinitivo.

168 No manuscrito e na edi¢do diplomatica ha uma inversio do s com o e, o que destoa da anterior ocorréncia desta
palavra. Portanto, corrigimos nesta edigao.
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dabimus. Conversio definitur “commutatio extremorum enuntiationis servata, qualitate, et
veritate” universalis negativa convertitur in totum [f.53r] et in partem. Affirmativa in partem,
et non in totum. Particularis affirmativa convertitur in totum; negativa vero neque in totum,

neque in partem. Circa regulas aequipolentiae prima est negatio posita ante®®®

subjectum
alicujus propositionis'’® eam reddit aequipolentem suae contradictoriae. 2 est. Negatio posita
post subjectum alicujus propositionis universalis eam reddit aequipolentem suae contrariae. 3%
(eam reddit aequippollentiam)*’™* Negatio posita ante, et post subjectum unius subalternantis
suae subalternatae, et unius subalternatac eam reddit aequipolentem subalternantae. Inter
subcontrarias non datur propria aequipolentia. Pro Coronide adverte huc usque dicta, sicut infra
dicenda, intelligenda esse de propositionibus simplicibus, quas vocant de inesse de quibus

tantum egit Philosophus.

Thesis 4*

Pro natura, divisione, et forma syllogismi

Consequentia, quae est pars syllogismi, et definitur “Oratio in qua aliquid ex aliquo
colligitur” dividi solet 1° in puram, et non puram: 2° in bonam, et vitiosam; duplex potenti
assignabimus documentum ad discriminandum bonam a vitiosa consequentia; ex falso potest
sequi verum; non ex vero falsum. Ex impossibile et contingenti potest sequi necessarium non €

contra. Et argumentatiol’? definitur “Oratio in qua unum ex alio infertur” Dividi solet

dl73 )174

communiter (quidqui sit utrum divisio sit rigorosa in Syllogismum, Entimema,
Inductionem, Exemplum, Dilemma et Soriten. Syllogismus definitur “Oratio in qua quibusdam
positis aliud quidpiam ab his quae posita sunt necessario evenit eo quod haec sunt” Omnis ac
solus Syllogismus!” perfectus est argumentatio formalis; caeterorum membrorum distintiones
petenti libenter dabimus. lam scitum puto vim syllogisticam talem esse ut concessis praemissis

176

negari non possit consequentia. Controvertial’® est unde vires accipiat tanta vis. Accipe!’”* Vis

syllogistica remote fundatur in illo primo principio “Idem non potest simul esse, et non esse”

189 Esta palavra foi posta acima da palavra post (ap6s) riscada indicando corregdo.

170 Apés essa palavra ha o vocabulo universalis cortado.

11 Frase posta como nota marginal.

172 No manuscrito ndo esta totalmente claro que seja essa palavra, mas tudo leva a crer que seja argumentatio, por
conta da definicdo posterior.

173 possivel desenvolvimento da abreviacdo gg. Ha a possibilidade de ser quamquam, no entanto a tradugio niio
parece ter tanto sentido

174 Convertemos a parénteses o sinal grafico / que originalmente envolvia a frase

1% Originalmente no manuscrito, apds essa palavra ha o vocabulo definitur riscado, indicando corregio.

176 Nessa palavra a silaba “tro” esta sobrescrita.

17 Nio fica claro se essa palavra sobrescrita vem antes ou depois do ponto.
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Proxime vero in illis aliis Dialeticis familiaribus “Dici de omni” “Dici de nullo” quod intellige
de primis quattuor modis primae figurae, a quibus regulantur caeteri. Syllogismi qui dicuntur
expositoris regulantur ab illis principiis “Quae sunt eadem uni tertio sunt eadem inter se” et
“quando unum est idem alicui tertio cui alterum non est idem ea duo non sunt eadem inter se”:
Si quaeras quid sit majus, quid minus extremum; sicut et quae majus, et quae minus praemissa?
Faciam satis. Sed jam amas, quid sit forma syllogistica, scire? Ex modo, et figura conflatur.
Figura est “extremorum cum medio ad aliquid concluendum apta collocatio” Modus aut est
“Sumptionum ad conclusionem colligendam apta secundum quantitatem et qualitatem

13

complicatio” et hinc formae syllogisticae accipe? “apta terminorum, et propositionum ad

(definitionem)'’® concludendum dispositio” Tres tantum figuras admittimus, quarta et Galenica

179.

rejectal’®; novendecim modos ad concludendum utiles'®®

adstruimus. In prima figura dantur
quattuor modi directe; quinque vero modi indirecte concludentes. In secunda quattuor et in tertia
sex modi directe concludentes. Si quaeras: Utrum in secunda et tertia dari possit aliquus modus
indirecte concludentes non potest; omnes modos indirecte concludentes in prima sicut et directe
concludentes in secunda et tertia reducam ad primos quattuor primae figurae, vel per
redutionem ostensivam, vel per dedutione ad impossibile; nobis tandem non assignabitur

conclusionem cui non praecbeamus medium utile ad illam probandum.

Thesis 5*

Pro signis et topicis

Signum in communi definitur “Id, quod potentiae cognoscenti aliquid
repraesentat” includit essentialiter duplicem respectum. Hi respectus sunt transcedentales.
Dantur actualiter in signo [f.53v] etiam quando actu non ducit potentiam in cognitionem.
Signum formale definitur “Id quod non prius cognitum ducit potentiam in cognitionem” Species
impraessae sunt signa formalia in actu primo. Instrumentum elevatum concurrens loco speciei
est signum formale in actu primo respectu sui, et alterius objecti ad cujus cognitionem

8

concurrat. Convertitur hic famosa, pariter et fumosa quaestio: Utrum phatasma'®® expressum

fumi sit signum formale in actu primo ignis respectu intellectus? Affirmative. Signum

178 Nota marginal.

179 No manuscrito esta palavra esta representada por algo semelhante a icta, conforme transcrevemos na edigio
diplomatica. Considerando que muitas vezes o i faz a vez do j e vice versa, podemos imaginar algo como jcta. O
que ndo estaria tdo distante do rejecta que propusemos, e que faz sentido na frase.

180 O escritor cortou um “inu”, anterior a palavra, com um trago horizontal, mas ele puxa para cima o “u”, dando
a entender que ele corrigiu a propria correcdo. Além disso, a palavra tiles ndo faria sentido. Por isso optei por nao
suprimir o u.

181 palavra cortada pela versdo digitalizada.
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instrumentale definitur “Id quod prius cognitum ducit potentiam in cognitionem” Signum
naturale definitur “Id quod significat ex natura sua”. Causa elevabilis sumpta cum elevatione
vel sub illa, vel cum respectu ad illam est signum naturale effectus'®?, ad quem producendum
est elevabilis. Quaelibet entitas est signum naturale omnium rerum. Signum ex instituto
definitur “Id quod significat ex voluntate alterius”. Consistit formaliter in impositione: Haec
consistit in solo actu voluntatis. Utrum aut signum ex instituto includat essentialiter tertium
respectum ad voluntatem placet contra fere omnes negare. Nomen et Verbum sunt signa
naturalia, et ex instituto diverso modo sumpta. Quaeres pro Coronide: Utrum possibilis sit
creatura essentialiter indeputabilis? Affirmative; Syllogismum secundum materiam distribuitur
adaequate in Demonstrativum, Dialecticum, Sophisticum, et Pseudographum. Demonstrativus

183 in nobilitate excedit:

Dialecticum, Dialecticus Pseudographum, Pseudographus Sophisticum
Ex praemissis homogeneis sequitur conclusio similis: Ex heterogeneis vero semper sequitur
deterior in conclusione: Ex praemissis necessariis putatis probabilibus sequitur conclusio
probabilis. Ex praemissis probabilibus vero putatis necessariis conclusio emergit
Pseudographa: Ex preaemissis naturalibus conclusio supernaturalis. Et ex supernaturalibus

deduci potest conclusio naturalis. Quaeres tandem, quae conclusio sequitur ex una praemissa

probabili, et altera pseudographa sequitur conclusio sophistica.

182 Palavra de dificil transcricdo por algumas razdes. 1. A palavra esta abreviada como dffiss ou éffus. 2. O copista
fez um X no “a” que cobriu toda a letra. 3. Esse X gerou acumulo de tinta que compromete a leitura da palavra.
183 Apos essa palavra, originalmente no manuscrito hd o vocabulo Sophisticus cortado.
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ANEXO C - TRADUCAO

[17.51-54]
[£.51r]

Teses Logicas
As novas e esplendorosas estrelas do Império que reinem todos os raios rutilantes de virtude

A saber

Os santos
Luis
€

Estanislau

Dirige o Reverendissimo Padre e Sapientissimo Mestre Bento da Fonseca da Companhia de
Jesus
Dedica
Antonio Dias da mesma Companhia

No Colégio do Maranhdo da mesma Companhia no dia desta tarde

Questao Principal:
Foi maior o ornamento de santidade: em sdo Luis rejeitar o principado terrestre; ou em santo

Estanislau aspirar com veeméncia o Céu?

[f.51v]
Em branco
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[£.52r]

Primeira tese

Universais em comum

Ao construir a matéria real do nosso Universal aderimos a sentenca dos realistas, e
obstinadamente propugnamos ser a matéria real do universal: “Um uno todo potencial
objetivamente simples”. Dai concluis que entre os graus metafisicos dos seres criados se da
uma distin¢ao objetiva. Se perguntas: pode haver entre os graus metafisicos criados a distingao
formal a partir da natureza da coisa dos escotistas? Nao pode. Se perguntas novamente: Acaso
ao menos a interessante distingao virtual intrinseca deve ser estendida as coisas criadas? Relego.
A distingdo real intencional também envolve isso. Suposta a distingdo real intencional, um uno
todo real intencional que existe por parte da coisa nem ¢ ¢ nem pode ser uma matéria comum
apta ao universal. Consequentemente afirmamos: os preceitos de alguns escotistas ndo nos
agrada, pois condenamos nos termos das implicagdes quaisquer universais independentes do
intelecto. Acerca do universal tomado formalmente, assim perguntas especialmente: alguma
forma constitutiva ¢ negativa? A resposta ¢ negativa mesmo na opinido que se admite as
negacdes. De fato, nds negamos constantemente as negagdes por parte da coisa contrarios a
todo ente positivo. Os compostos por acidente podem ser universais. A unidade de precisao e a
aptiddo do universal consiste no conceito. A identidade formal, que € um ato da aptidao para
ser mesmo no quarto e quinto universal, consiste no conceito. A natureza do universal ndo se
torna presente pelo ato identificativo. O ato da aptiddo de predicar ¢ uma predicagdo atual. Esta
acontece por um ato ndo formalmente, e expressamente, mas virtualmente e equipolentemente
disjuntivo. Na predicacdo atual ndo se conserva a universalidade. O universal ¢ divido
adequadamente em cinco espécies. Os predicados assumidos nem conforme o fato nem
conforme o possivel constituem nova espécie. De que modo direi como sdo constituidas as
cinco espécies do universal, o universal comunissimo ou sumo género? Todas as cinco espécies
sdao assinaladamente essenciais: a saber género, espécie, diferenga, proprio e acidente. Sao
espécies, mas tomadas contingentemente exercidas. O universal comunissimo € essencialmente
assinalado, mas tomado contingentemente exercido ¢ género. Mas ainda desejas saber: se as
cinco espécies do universal sdo infimas? Afirmo 1°: as espécies do universal tomadas
fisicamente ndo sao infimas. Afirmo 2°: as espécies do universal tomadas logicamente se sao
tomadas apenas pela aptidao, por exemplo, de predicar, sdo infimas. Afirmo 3° e singularmente:
as espécies do universal se abstraidas de todas as formas universais tanto no ser quanto no

predicar tomadas logicamente sdo subalternas. Afirmo 4°: as espécies infimas dessas espécies
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subalternas sao trinta. Concluis: Logo, a divisdo do universal em cinco espécies ndo ¢ adequada.
Concedo a ilagdo. Com efeito, s6 ¢ adequada se tomada em virtude de uma unica forma
universalizante e sob apenas um Unico universal no ser ou no predicar, € queremos que entenda
nesse sentido as resolugdes postas acima. Nesta nova estrutura de espécies, todas as cinco
espécies subalternas do universal sdo géneros contingentemente exercidos. Qualquer uma

dessas espécies possui sob si seis espécies infimas logicamente distintas.

Segunda Tese

Universais em espécie

O género ¢ bem definido: aquilo que se predica de muitos de forma incompleta. Nesta
definicdo ¢ definida a natureza subordinada na forma reta na medida em que subsiste no
conceito; e assim na forma obliqua na medida em que subsiste a propria natureza subordinada
na hipodtese de que se mesclassem todas as espécies exceto a humana, o animal ainda seria
género aos individuos humanos. O género pode ter sob si de forma imediata tanto individuos
completos quanto incompletos, sobre esses, no entanto, se predica como espécie. A espécie ou
¢ predicavel ou ¢ sujeitavel. Esta se define assim: aquilo que ¢ sujeitavel [f.52v] de um so
género. Enquanto aquela se define assim: Aquilo que se predica de muitos de forma completa
na coisa. Nem toda espécie sujeitavel € predicavel, nem toda espécie predicavel € sujeitavel. A
mesma espécie fisica pode ser colocada sob dois géneros, no sentido 16gico, ndo subalternos.
Nem a mesma espécie fisica sob dois géneros no sentido fisico. Nem a mesma espécie 1dgica
pode ser colocada sob dois géneros, no sentido 16gico, ndo subalternos. Aquilo diferencia uma
espécie de outra, que inclui o predicado essencialmente em outro ndo incluso, pelo qual difere
a espécie. O individuo de primeira intengdo assim se define: aquilo que ¢ indiviso em si e divido
de qualquer outro pela divisao mais remota. O individuo de segunda inten¢do se define assim:
Aquilo que ¢ apto a ser ou ser predicado de apenas um. Contamos cinco espécies do individuo.
Nao se da o individuo vago a parte rei. As diferengas individuantes ndo podem ser universais.
A diferenca mais caracteristica consiste na propria entidade das coisas pelas diferengas. No
modo de predicar, de forma subsistente, comporta a diferenca de género, mas no modo de ser
comporta o género da diferenga. A diferenca, na medida que € o terceiro predicavel, se define
assim: aquilo que ¢ apto a ser ou de ser predicado de muito de forma essencial. O proprio, pela
forca do nome, se aplica assim: aquilo que ¢ apto a ser ou de ser predicado de muitos
necessariamente de forma acidental. Todo proprio no quarto modo ¢ um quarto predicavel e €
o contrario. Direi em que consiste a conformidade do préprio no quarto modo. O quinto

predicavel se define: Aquilo que é apto a ser ou de ser predicado de muitos de forma
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contingente. O acidente real intrinseco positivo ou negativo ndo pode ser o quinto predicavel

em virtude do ser atual anterior a ele [ao acidente] e a existéncia dos sujeitos.

Terceira Tese

O termo e a natureza das proposi¢oes

O termo logico que ¢ definido como aquilo no qual a proposi¢ao se esclarece tanto no
predicado quanto no sujeito. Necessariamente deve ser significativo o verbo “¢” pelo qual o
nexo nao possui ----- do termo, no entanto possui a medida que ¢ predicado. Assim definimos
a proposicao conforme seja uma intérprete da alma: “oragdo que significa o verdadeiro ou o
falso”. Ndo é puramente apreensiva. E uma qualidade simples; se ha a partir do mais remoto
contingentemente unido por parte do predicado, entdo é contingente, ou se ha o mais remoto
contingentemente unido por parte do sujeito; mas se a proposi¢do ¢ tomada a medida que ¢ a
conclusdo de um silogismo no qual assim se diz em termos mais apropriados uma proposicao,
¢ definida assim: “oragdo afirmativa ou negativa de algo sobre alguma coisa”. A proposigao ¢
bem dividida segundo a matéria em natural, contingente ¢ impossivel; segundo a quantidade
em universal, particular, indefinida e singular; por fim, segundo a qualidade em afirmativa e
negativa. A oposi¢do das proposigdes que também ¢ chamada complexa, assim ¢ exposta:
“Aversao entre duas proposi¢des constando de mesmo sujeito e predicado segundo afirmagao e
negacdo. Se divide adequadamente a oposicdo em contraria e contraditdria. A oposi¢ao
contraditoria € assim esclarecida: “Méxima aversao entre duas proposi¢des segundo afirmagao
e negagdo. Mas a contraria ¢ explicada assim: “Aversdo mediana entre duas proposi¢des
segundo afirmacdo e negacgdo. Dai concluis em primeiro lugar que duas contraditorias nao
podem ser nem simultaneamente verdadeiras € nem simultaneamente falsas; mas duas
contrarias se permitem ser simultaneamente falsas, mas ndo simultaneamente verdadeiras.
Concluis em segundo lugar que duas subcontrarias ndo podem ser simultaneamente falsas; mas
dai inferes que ndo ha uma oposigao rigorosa entre elas: de uma afirmativa sobre um predicado

indeterminado®®*

até uma negativa sobre um predicado determinado, e em sentido contrario,
assim como das divididas as unidas, e das unidas as dividas ha uma consequéncia mutua. No
entanto, permitimos algumas excecdes a este tipo de consequéncias, que concederemos de bom
grado a quem interroga. A conversao se define: “alteracdo dos extremos da enunciagdo, em que

se conserva a qualidade e a verdade” a negativa do universal ¢ convertido em todo [f.53r] e em

184 Optamos por traduzir o tempo Infinito por indeterminado e ndo pelo seu cognato. Pois no latim, infinito é
entendido com multiplas acepgdes, mas no portugués geralmente se entende em termos de extensdo, € ndo parece
ser essa a intengdo do autor.
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parte. A afirmativa [é convertida] em parte, ¢ ndo em todo. A afirmativa do particular ¢
convertida em todo; mas a negativa nem em todo nem em parte. Acerca das regras da
equipoléncia: a primeira é que a negacio posta antes do sujeito de alguma proposicio replica'®
o equipolente de sua contraditdria. A segunda € que a negagao posta depois do sujeito de alguma
proposi¢do universal replica o equipolente de sua contraditoria (replica a equipoléncia 2)*®°. A
terceira ¢ que a negacdo posta antes e depois do sujeito de uma subaltertante de sua subalternada
e de uma subalternada replica o equipolente subalternante. Entre as subcontrarias ndo ocorre
uma equipoléncia propria. Tal como Coronis'®’, observa o que foi dito até aqui, assim como se
compreendera abaixo sobre as proposi¢des simples, como chamam, sobre pertencer ¢!% sobre

o que apenas o Filésofo tratou.

Quarta tese

Natureza, divisdo e forma do silogismo

A consequéncia, que ¢ uma parte do silogismo, ¢ definida “oragdo no qual algo ¢
deduzido de outro”. Costuma ser divido em pura e impura, e em boa e viciosa. De dois modos
seguiremos o ensinamento para separar a consequéncia boa da viciosa: do falso pode se seguir
o verdadeiro, ndo do verdadeiro o falso. Do impossivel e do contingente pode se seguir o
necessario, € ndo o contrario. E a argumentacao ¢ definida como “oracdo na qual uma coisa ¢
inferida de outra”. Comumente costuma se dividir (qualquer que seja a divisdo, que seja
rigorosa) em Silogismo, Entimema, Indugdo, Exemplo, Dilema e Sorites. Silogismo se define
“oragdo na qual postas certas [proposicdes]*®® necessariamente decorre outra coisa a partir delas
pelo que elas sdo”. Todo e s6 o Silogismo perfeito ¢ uma argumentacao formal; aos que pedem,
daremos com prazer as distingdes dos outros membros. Acredito ser conhecida a tal forga
silogistica em que a consequéncia nao pode negar as premissas aceitas. A controvérsia ¢ de onde
as forcas recebem tanta forca. Recebe: a forga silogistica se funda remotamente naquele
primeiro principio “o mesmo ndo pode ser e ndo ser a0 mesmo tempo”. No entanto

proximamente naqueles outros Dialéticos familiares “o que se afirma de tudo” [¢]'*° “o que se

185 O verbo reddit possui multiplos significado, o que exigiu uma escolha de tradugdo. Optamos por “replica”, pois
Soares Lusitano utiliza o verbo aequivalent, que significa equivale. Portanto, das escolhas possiveis, replicar
parece ter um sentido mais proximo de equivaler.

18 Nota marginal.

187 Coronide ou Coronis parece ser uma referéncia a mitologia grega. Trata-se da amante de Apolo, e mie de
Asclépio.

188 Particula adicionada pelo tradutor para a frase fazer sentido.

189 Para que a traducio fizesse sentido, foi necessario acrescentar a provavel palavra que o copista ocultou.

190 Para que seja compreendido que se trata de dois principios diferentes, optamos por inserir uma conjuncio
aditiva que ndo ocorre no documento original.
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afirma de nada”. Entenda que a partir dos primeiros quatro modos da primeira figura os outros
sdo regulados. Os silogismos que sdo chamados expositores sdo regulados por aqueles
principios: “os que sao iguais a um terceiro sao iguais entre si”’ € “quando um ¢ igual a algum
terceiro a quem o outro nao ¢ igual, entdo os dois ndo sdo iguais entre si”’. Perguntas qual € o
maior e qual o menor extremo, assim como qual ¢ o maior e qual a menor premissa? Direi o
suficiente. Mas ainda desejas saber o que é a forma silogistica? E composta do modo e da figura.
Figura ¢ “a disposicdo apta a concluir algo com o médio dos extremos. O modo ¢

“envolvimento!®!

apto das premissas a conclusao deduzida segundo quantidade e qualidade™.
Daqui compreende a [defini¢do]!®? de forma silogistica? “Disposi¢io dos termos e das
proposicdes (defini¢do) apta a concluir”. Admitimos apenas trés figuras, e a quarta Galénica ¢é
rejeitada. Asseguramos dezenove modos uteis a concluir. Na primeira figura se da quatro modos
que concluem diretamente, e cinco indiretamente. No segundo quatro e no terceiro seis modos
que concluem diretamente. Perguntas: na segunda e terceira [figura] pode se da algum modo
que conclui indiretamente [?]'°3 Nio pode. Todos os modos que concluem indiretamente estio
na primeira figura, assim como os que concluem diretamente estdo na segunda e terceira
reduzidos aos quatro [modos] da primeira figura, ou por redugio ostensiva ou per reducio®* ao
impossivel. Por fim, nenhuma conclusao nos sera atribuida sem que fornecamos um meio 1til
para prova-la.

Quinta tese

Signos e topicos.

Signo em comum ¢ definido como “aquilo que representa algo a poténcia cognoscente”,
e inclui essencialmente um duplo aspecto. Estes aspectos sao transcendentais. Se dao de forma
atual no sinal [f.53v] mesmo quando o ato ndo conduz a poténcia ao conhecimento. O sinal
formal se define como “aquilo que ndo sendo conhecido anteriormente conduz a poténcia

[cognoscente] ao conhecimento”. As espécies impressas sdo sinais formais em ato primeiro. O

11 De acordo com o dicionario de Raphael Bluteau complicatio tem o sentido de a¢do de dobrar, embrulhar,

envolver.

192 H4 duas possibilidades de casos para Formae Syllogisticae que o coloca em uma posi¢do sintdtica que muda o
sentido da frase. Pela desinéncia da expressdo podemos imaginar que ela esta ou nominativo plural ou no genitivo
singular. Se colocarmos a expressdo antes do verbo “compreende”, a frase fica sem sentido. E se colocarmos depois
ja ndo seria nominativo, e sim acusativo, mas nesse caso a desinéncia deveria ser “as” se tratando de plural. Por
isso inserimos a palavra “defini¢do”, pois nesse caso o genitivo singular faria sentido. Além disso, logo em seguida
ocorre a defini¢cdo de forma silogistica.

198 Para que a frase ficasse mais inteligivel, optamos por adicionar um ponto de interrogacio que nio estd no
manuscrito.

194 No manuscrito ocorre dedutione ad impossibile, no entanto dedugio ao impossivel niio existe, mas sim redugio
ao impossivel. Por isso, optamos por traduzir desta forma.
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instrumento elevado que se encontra no lugar da espécie ¢ sinal formal no ato primeiro em
relacdo a si e de outro objeto do qual se encontra o conhecimento. Ao mesmo tempo volta-se a
famosa e nebulosa questao: o phantasma expresso do fumo ¢ sinal formal em ato primeiro do
fogo em relacdo ao intelecto? Afirmativo. Sinal instrumental se define como “aquilo que sendo
conhecido anteriormente conduz a poténcia [cognoscente] ao conhecimento. Sinal natural se
define como “aquilo que significa a partir de sua natureza”. A causa elevada assumida com
elevacao ou sob ela, ou com relacdo a ela ¢ sinal natural do efeito, que ¢ elevado para produzir.
Qualquer ente ¢ sinal natural de todas as coisas. Sinal por convengao se define como “aquilo
que significa a partir da vontade de outro”. Consiste formalmente na imposi¢ao: esta consiste
apenas em um ato de vontade. Mas se o sinal por convenc¢ao inclui essencialmente um terceiro
em relacdo a vontade [nos] agrada negar contra quase todos. Nome e verbo sdo sinais naturais
e por convengdo assumidos de modo diverso. Perguntas diante de Coronis: € possivel que uma
criatura seja essencialmente inimputavel? Afirmativo. O Silogismo segundo a matéria se divide
adequadamente em Demonstrativo, Dialético, Sofistico e Pseudografico. O Demonstrativo
excede em nobreza o Dialético, o Dialético o Pseudografico, e o Pseudografico o Sofistico. Das
premissas homogéneas se segue uma conclusao semelhante. Das heterogéneas se segue sempre
uma conclusdo mais fraca. Das premissas necessarias consideradas provaveis se segue uma
conclusdo provavel. Das premissas provaveis, mas jugadas necessarias, emerge uma conclusao
Pseudografica. Das premissas naturais se segue uma conclusdo sobrenatural. E das
sobrenaturais pode ser deduzida uma conclusdo natural. Perguntas, por fim: que conclusdo se

]195

segue de uma premissa provavel e outra Pseudografica [?]™*° se segue uma conclusdo Sofistica.

195 Adicionamos um ponto de interroga¢io que originalmente ndo estd no manuscrito, pois entendemos que o
sentido da frase fica melhor compreendido quando colocado o ponto de interrogagao.



